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Prélogo / Prefacio

Investigando nuestro ser, para saber estar
11

La investigacion de los saberes indigenasofrece una
gama de posibilidades tan diversas que da cuenta de una
realidad compleja sobre la que se hace referencia de una u
otra manera, y siempre -se puede sospechar algo de verdad
se esta diciendo y avanzando. Los saberes ancestrales de los
pueblos indigenas, mas los saberes tocados por saberes
coloniales, y aquellos que han sido tan mixturados que ya no
es posible diferenciar los unos de los otros, posibilitan
investigaciones igualmente desde uno y otro horizonte de
comprension de los investigadores, multiplicando también las
posibilidades de resultados a los que se pueda llegar, incluso
teniendo pardmetros rigurosos y muy serios para adelantar
trabajo de campo. Algo de esta complejidad serd lo que
evidenciemos en los textos que aca se nos presentan
naturalmente desde ese fondo clarcoscuro desde el que se
piensa, de antemano, cada una de las investigaciones
avanzadas en las que nunca tendremos un punto final y
taxativo.

Por esta razon, vale la pena detenerse a pensar que
antes de toda investigacion ya se encuentran, ahi,
precisamente esos saberes: tanto los saberes Amuros, nunca-
puros, de los indigenas, como los saberes siempramestizos,
sesgadamenteinterculturales de los investigadores, y ambos
dependientes de su propia geocultura ocultamente nutrida
por también una diversidad de saberes antiguos y actuales de
los que normalmente no se es consciente. Vale la pena,
entonces, mirarnos ©0a nosotros mi s m
nuestra propia historia) indagando ese suelo desde el que
estamos parados para ex-poner alguna evidencia de esa
oscuridad que no podemos ver deslumbrados por la luz de lo
gue creemos tener tan claro y que no nos permitimos
cuestionar. Tal vez nunca dejen de heder esta clase de
actitudes en nuestros escritos que siempre queremos
presentar limpidos y transparentes, totalmente justificados.
Pero es que no nos hemos dado cuenta que precisamente ese
afan de justificacion, tan bien justificado por Occidente, esta
atravesando hoy dia también la investigacién sobre saberes



ancestrales. Obsevacion nada nueva ésta, pero a la que
siempre hay que estar atentos cuando damos un paso en cada
una de nuestras investigaciones. Que la bata blanca del

investigador no vaya a ser por | a

por la constituciéon policroma de este no-color, es decir por su
no-pureza, por su hedor, para usar este concepto que tanto

fascin6é a un serio y verdadeante investigador de la América 12
profunda como lo fuera Rodolfo Kusch.

Resulta mejor hundirse en el fango, untarse de pueblo
(o en este caso, deridigena). La interculturalidad siempre que
se hace tedrica pierde mucho de su esencia intercultural: se
tifie de pulcritud, empieza a justificarse a si misma, y asi ya no
es tan intercultural. Cuando el investigador comienza a
comprender la sabiduria indigena en sus raices ancestrales
también comienza a perder el interés de las justificaciones,
sobre todo de esas argumentaciones de tinte silogistico en el
gue la racionalidad se impone como Unica manera de
comprender el mundo, como Unica forma de poder expresar
conocimiento cientifico. Mejor se es, y se guarda silencio ante
posturas que exijan dejar de lado la presentacion de saberes
cualitativa y cuantitativamente expuestos. Aunque puedan ser
validos también, hay tradiciones epistemoldgicas que se
explican desde la magia, el mito, la fe, o lo sagrado, y éstas
tienen su metodologia apropiada de comprenderse y de
mostrarse (no demostrarse). La conversacion, como aquella
gue se va dando espontaneamente en el mambeo, es una
forma de saber, y de aprender; y no necsita papers. Y
también deberiamos aprenderla en medio de la academia
universitaria, si quisiéramos dar cuenta de procesos de
investigacién de-coloniales y que dan cuenta de otras formas
de comprension del conocimiento, de la verdad, de lo que es
(el ser).

El ser de las cosas, la verdad de nuestra historia, la
esencia de la realidad plena, es el propésito por alcanzar en
toda investigacion. Pero ello es inalcanzable solamente
investigado con métodos cuantificables, debidamente
argumentados (dentro de una racionalidad epistemolégica
que subvalora determinados saberes no avalados
cientificamente), ratiocéntricos. Asi que antes a iniciar
cualquier investigacion sobre saberes indigenas, sobre
sabidurias ancestrales, es necesario perder el miedo a indagar
la verdad por medio de metodologias disidentes de la que se

considera verdad cient2fica, porque

la verdad ni es la Unica verdad: ella s6lo hace parte de la
verdad integra, es un pequefio tratado de la verdad ontoldgica



y existencialmente vivenciada, pero que deja por fuera gran
parte del ser de las cosas, de la historia, de la realidad. Al
aprecio por la verdad integra resulta una actitud claroscura en
la que no solamente se cifie el investigador, el estudiante, o el
aprendiente, a un tipo de conocimientos predeterminados por
prejuicios de una racionalidad impuesta de antemano y de la
gue, vale insistir, normalmente uno no se da cuenta, y por eso 13
el |l a mi s ma n o da cuentas, ni
justificaciones. De la mano del pensamiento indigena va uno
dandose cuenta de estas aporias y se comienza la liberacién de
procedimientos y metodologias que alguna cultura quiera
imponer egodlatramente con infulas de validez universal.

La identidad de los pueblos indigenas no puede
perderse, entonces, m en la universalidad predicada por los
defensores de la globalizacién, ni en las distintas
nacionalidades en que ha venido configurandose el mapa
geografico con que la racionalidad politica ha impuesto sus
condicionamientos econdémicos, sociales y culturales. Y con
esto no se quiere defender una tal pureza identitaria indigena
ni mucho menos se quiere expresar una tal monoculturalidad
de tipo ancestral, como si entre los pueblos indigenas jamas se
hubieran dado a su vez también procesos de integracion socia
y genética en los que la interculturalidad se evidencia
existencialmente. Pero es innegable que, mas alld de una
racionalidad que coloniza desde unos presupuestos
biopoliticos claramente engafiosos, se da en las comunidades
indigenas o en los pueblos mesizos la identidad propia de
todo ser (individual o social) constitutiva de su estar en el
mundo y de las posibilidades que le son mas propias. Por
esto, vale la pena siempre reiniciar el camino de
investigaciones que nos aproximen mas a dicha identidad,
gue nos lleven a asumir nuestra realidad en su diversidad
enriquecedora, que nos posibiliten comprender nuestro ser
existencialmente para dar cuenta de lo que somos desde la
verdad en que hemos estado siendo.

Indudablemente, a causa de los procesos de
colonizacién es que nuestra expresion no deja de tener los
vacios que naturalmente se evidencian, pero esto no debe
amilanarnos; al contrario, poniendo los pies sobre esta tierra
ya de antemano colonizada, volvemos la mirada a las
divinidades ancestrales que nos sefialan otros saberes que
inicialmente nos parecen oscuros, y hundiéndonos en su
comprension, empezamos a hallar una cierta claridad que nos
abre nuevos horizontes y, como ya se dijo, nos posibilita
asumir la oscuridad con que también cierta racionalidad nos



ha enseflado a menospreciar, pero que ontolégicamente ofrece
el sentido de fondo, profundo, desde el cual se nutre esta
forma de ser con la que nos identifican a los latinoamericanos
y de la que ya estamos apropiandonos en este nuevo
amanecer de la hisbria. Continuaremos, pues, paso a paso,
avanzando en el estudio de nuestros aconteceres, aplicando
diversidad de miradas y escuchas, sentipensando nuestras
experiencias de vida, y proyectando las posibilidades en que
humana y espiritualmente nos realizamos: como somos y
como estamos, huestroestar-siendo en Ameérica Latina.
Les invitamos a leer este trabajo olectivo, que ahonda en las
reflexiones vertidas en estas lineas y amplia la discusion a
otros campos, sitios y paradigmas.

Juan Cepeda H, Grupo de Investigacion Tlamatinime

sobre Ontologia Latinoamericana, Universidad Santo
Tomas, Colombia, Abril de 2016
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Presentacion/ Apresentacao

Originarios, contexto actual y descolonizacion

L a ' amada oconqui sta de
cambio brusco en los caceptos y en las bases materiales de la
Europa de entonces. Del siglo XVI al presente ello iba a
expresarse en el fortalecimiento de la sociedad occidental, y
en desmedro de los puelos originarios del continente.

En toda América, la situacion de los pueblos
indigenas fue abyecta, por causa de ese colonialismo. La
relacion entre Europa y América prefiguré lo que después
seria la relacion colonizadora de ese continente con el resto
del mundo. Se reprodujeron la explotacion econdmica, la
exaccion de sus riquezas, la esclavitud de sus moradores
originarios y la destruccion de sus culturas. Lo que en
América la peninsula Ibérica anticipd, fue después regla
general en Africa, Asia y Oceania.

Sin embargo, a mediados del siglo XX el mundo
contemplé el fendmeno de la descolonizacién. Uno a uno, esos
pueblos subyugados se fueron liberando, creando sus
republicas. Y viene la pregunta, ¢por qué no hubo
descolonizacién de los primeros colonizados, los pueblos
originarios de las Américas?

En las Américas, pudicamente se eita hablar de
descolonizacion, pues ello refiere inexorablemente a la
situacién de los pueblos originarios. En general, cuando
alguien describe o analiza la creacion de las nuevas
rep¥%blicas, general mente wutil
independencia 6 . Sin embar go, esas
efectivamente un proceso descolonizador, pues quitaron el
poder a las potencias coloniales en el continente. Sin embargo,
no implicaron que ese poder regrese a los originalmente
colonizados.

Los procesos de independencia en el continente
significaron la ruptura de los hijos de los colonizadores hacia
el orden impuesto por sus padres. En ese proceso, el
originario continué supeditado a un poder extrafio. Es comin
afirmar que la situacion del poblador originario dura nte la
Republica, fue frecuentemente peor que cuando la Colonia
Ibérica. El criollo proyecté su nueva organizacién sobre las
mismas bases expoliadoras e ilegitimas que sus ancestros.

15 )
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A lo largo del desarrollo de la forma republicana, el
criollo enmascar6é la mala conciencia de saberse ilegitimo
respecto al originario, asumiendo dos formas: Frecuentemente
fue la negacion dela condicion humana del colonizado, para
asi obviar la consideracion de los derechos de esa poblacion.
Y, esporadicamente, la sobrevalomacion de la identidad del
oprimido, otorgandole una naturaleza  romantica, 16
supuestamente superior a la barbarie del criollo, pero que en
definitiva era también otras formas de negar su condicién
humana y escatimar también los derechos del originario.

En ese trance surgieron los denominativos para
identificar al colonizado. El colonizador bautizé al humano
para deshumanizarlo: indio e indigena. En general prefirid
llamarlo frecuentemente de manera despectiva y, por lo
comln, como le venia la gana, y no como &os pueblos se
denominaban ellos mismos. Araucano en vez de mapuche,
por ejemplo.

Pero, ¢por qué la deshumanizacion colonial se
prolongas de manera tan inicua en el continente, mientras que
en los otros se produjo la descolonizacién estatal?

Frecuentemente la descolonizacion histérica surgio de
la contradiccion entre un pueblo colonizado y un colonizador
identificado con la Metropoli. En la medida que el
colonizador era el extranjero, vinculado a otro continente no
solo por su origen, sino por el flujo evidente de sus relaciones
econOmicas y sociales, el antagonismo descolonizador era
claro y evidente. Era una lucha entre lo local y lo exdgeno.

Uno de los procesos descolonizadores mas preclaros,
el de Argelia, ilustra mejor esa realidad. En ese pais la
revuelta arabe se la hizo justo cuando la contradiccién
histérica entre el colonizador extranjero y el nativo
colonizado estaba en trance de modificarse por la irrupcion de
un tercero en conflicto: el hijo del colonizador que se sentia
cada vez con mayor identidad local y con menos dependencia
de la patria de sus padres. Ese tercer elemento fueron los
Il amados Opies negrosé.

La revuelta arabe llegé justo en el momento en que los
pies negros comenzaban a rechazar el orden colonial de sus
padres en provecho propio suyo. La lucha de independencia
argelina fue contra dos frentes: el colonial de la metrépoli y el
local de los hijos de los colonizadores, que buscaban su propia
independencia. Finalmente, ironicamente, el poder contestado
de la metropoli cedio en favor de los originarios, en desmedro
de sus propios engendros.



Los intentos méas nitidos de descolonizacion de los
pueblos originarios en las Américas en el siglo XVIII cuando
se vieron las mas grandes gestas en ese sentido, las de Tupac
Amaru y de Tupak K atari, por ejemplo, vivieron un tiempo
adverso para sus objetivos. Las ideas de la ilustracion eran
mas proclives de favorecer al criollo que al originario. Sélo
posteriormente se dieron nuevas formas de pensamiento que 17
sostendran las luchas anticoloniales EIl liberalismo vy
particularmente el marxismo fueron de gran apoyo para los
movimientos de liberacion. En el caso de este dltimo menos
por la posicion favorable a la descolonizacién de los marxistas
de las metrépolis, que sabemos no fue asi, que por el pso
internacional de los paises del llamado campo socialista, que
por razones de estrategia anti imperialista fueron aliados
objetivos de los movimientos de descolonizacién.

De igual manera, el elemento humano de los pueblos
colonizados que podia tener aceso al conocimiento general
de la época, era desmesuradamente menor en el siglo XVIII
que en el XX. Y cuando indicamos conocimiento, sefialamos
poder.

A pesar de esas condiciones adversas, los pueblos
originarios de las Américas no fueron ni absorbidos ni, en
general, aniquilados. Se dieron casos histéricos en que
pueblos locales sufrieron ese costo, en provecho de los Estado
naciones que se consolidaban. Fue el caso de los pueblos en la
misma Europa. Actualmente los occitanos y bretones, por solo
dar unos ejemplos, son Unicamente particularidades al
interior de Francia y no proyectos politicos alternos de
organizacioén estatal y politica. Sélo alli donde hubo fracaso en
la estructuracion del estado nacién esas naciones primigenias
son fuente de permanente desequilibrio, como el caso catalan
en Espafa.

Evidentemente, la debilidad institucional de los
actuales Estados de procedencia Ibérica en la América
favorecié la permanencia de los pueblos originarios. Pero
seguramente hay algo mas. Esos pueblos parecen d@ados de
una vitalidad civilizacional que hace posible que resistan a los
repetidos intentos de destruccion, en espera del momento de
desplegar sus potencialidades.

El esquema nacional en que se han estructurados las
republicas esta marcado en todos loscasos por la exclusién
que alterna intentos de asimilacion de los pueblos originarios,
ambos procesos como facetas de un mismo impulso para
hacerlos desaparecer.



El primer reflejo de los pueblos originarios sera, en
consecuencia, la resistencia y la perstencia. Sin embargo, ese
reflejo no podra manifestarse sino encuadrado en los criterios
-incluso modas- de la sociedad criolla dominante. Como
deciamos anteriormente, el subconsciente criollo parece
marcado por la impronta colonial que hace que la
aproximacion al originario sea al mismo tiempo de curiosidad
y de miedo. Y esa particularidad sera, también, repercutida
por el originario, en especial en los instantes en que la lucha
por sus derechos es mas algida.

Cantonar al originario en espacios en los cuwales sea
posible controlarlo, ha sido una politica empleada por el
hispano primero y por el criollo después no solamente en el
ambito territorial -las reducciones., sino también en el mental.
Controlando la idea que el mismo originario tenga de él
mismo, se impide que sea él mismo.

Es por ello que lo que es el originario es tarea
encomendada al criollo. Se lo definird segun las conveniencias
y criterios del momento. En los inicios era el criterio religioso
civilizador: ser un buen cristiano implicaba no ser salvaje.
Vendran luego criterios vinculados a la ilustracion, al
liberalismo, al socialismo, al humanismo, al posmodernismo.
Todos ellos funcionales a los intereses de la colonizacion
interna. El colonizado no puede definirse él mismo, porque
cuando lo hace es el inicio de la liberacion.

Definirse a si mismo implica no solamente poseer una
cultura propia, una identidad independiente. Ello es la
materia prima de la identidad. Lo mas precioso es la manera
como esa identidad se estructura en su identificacion, porque
ello le permitird o no poder administrarla, siendo este hecho el
caracteristico de la autonomia.

Segun las épocas, el indigena se definia segun los
imperativos de la sociedad dominante. Pero, siguiendo ese
juego, el originario era cada vez mas dependiente y ajeno a si
mismo. La forma contempordnea como la sociedad criolla
identifica al originario es segun las pautas del
posmodernismo: exacerbacién identitaria y culto por lo
diferente. De la misma manera como sucedio anteriormente,

esa O0i doenftaildsaad s-1 o0 sirve para

indigena de ser él mismo.

Esta forma actual de definir al originario lo aleja de la
posesion de los instrumentos de poder. Sin embargo, es
actualmente cuando la descolonizacion puede ser
incuestionable. Ahora, la posibilidad del indigena de conocer
y apropiarse de ideas e instrumentos contemporaneos es
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evidente. Ello, empero, no pude ser realizado si esas ideas e
instrumentos son interpretados como ajenos a la
ocosmovisi-no6 originarisaparg supor el
propésitos liberadores. La primera tarea del originario,
entonces, es arrojar al vertedero esa concepcién posmoderna y
culturalista y entender que su liberaciéon es el dominio de lo
actual como forma exigente de cualquier posible autonomia 19
propi a.

Esa liberacién, posible en estos tiempos, sugiere
conocimiento real, no ilusorio. Exige, al mismo tiempo,
conceptualizar la descolonizacion en moldes propios y
originales, sin necesidad de considerar el proceso
descolonizador de la primera mitad del siglo XX, tomandolo
como modelo repetible. Con ello indicamos que Ila
descolonizacién es tarea también de los miembros de las
republicas criollas. En el caso de los paises donde la mayoria
es originaria, corresponde a estos retomar el impulso de
consolidar el Estado nacion integrado e integrado, en el
convencimiento de que sus aportes civilizatorios se
desplegaran Unicamente en un contexto globalizante. Ello no
implica el exterminio del criollo, como tampoco la integracion
a su identidad, sino el esfuerzo como por finalmente hacer
Nacion rompiendo la paralisis institucional y de pensamiento
intangible desde los tiempos de la colonizacion ibérica, sino
reclamar el poder politco como Unica manera de lograr
objetivos comunes.

En el caso de los paises donde el oginario es minoria
demografica, llevar adelante procesos de descentralizacion
con verdaderas autonomias, concebidas éstas no como
bantustans progresista, sino como formas politicas integradas
en el mundo y saberes contemporaneos. En ese contexto, los
origi narios impregnaran su particularidad cultural, poniendo
de pies lo que algunos criollos de buena voluntad tratan
empecinadamente de ponerlo de cabeza.

En este empefio ya hay indicios alentadores. Los
avances y retrocesos de las Ultimas experiencias en Bolia y
en Ecuador son altamente ilustrativos. También, la cada vez
mayor importancia del indigena urbano en todos los paises
del continente es un aspecto de primordial importancia.

Ahora, 0Sigamos profundizando y debatiendo en este libro,
gue invita a dialogar 0.



Pedro Portugal Mollinedo , Periédico Pukara, La Paz,
Bolivia, Abril de 2016
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Introduccion / Introducéo

Creo que tenemos un problen
en la actualidad que es
necesario revisar: es la maner
como se escribe la historia de
nuestros pueblos, porque por
ejemplo, en el caso de los
Andes, los cronistas que

A riqueza dos povos indigen:
est4 na territorialidade: cultura
tradi¢Oes, espiritualidade, arte
linguas... uma ria cosmovis&o

Eliane Potiguara
Poetaindigena

escriben sobre lo que vieron Brasil
aca, escriben desde los

conceptos y los esquemas en

cuales ellos se han formado e

esa época, y pagtlos,

digamos, su referente slws

reyesjos subditos

Ariruma Kowi
Poeta Kichua-Otavalo
Ecuador

Los pueblos en América Latina, congregan hoy en dia,
un cumulo significativo y proyectual de experiencias de
movilizacion, configuracién de propuestas de vida, rescate de
memoria y elaboracion de planes de desarrollo alternativos a
los generados por el capitalismo en el seno delos Estados
nacionales latinoamericanos.

En este sentido, en la Ultima década, la idea deZuma
kauza o 0Buen vivir 6, difundida desde el corazén del antiguo
Tawantisuyu, hoy principalmente Bolivia plurinacional, ha
sido una senda por la cual se ha caminadq discutido y/o
enfrentado posiciones que divergen, y sobre la cual se ha
vuelto la mirada a la historia para definir los pilares de un
nuevo paradigma de vida, en este caso, mas vinculante y
arménico con la naturaleza y sus elementos, y menos
explotador, extraccionista y lucrativo. Desde el mundo
andino, este 0Buen vivir 6 se proyecta a la comunidad desde

1 Canales, Pedro y Macaya, Patricio. El colonialismo nos ensefiana a
auto-despreciarrnos. Revista Norte Histérico. N° 4. CEYHCSO. 2015.
p. 108.

2\Ver: http://lwww.elianepotiguara.org.br/
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varios principios, entre los que destacan: bien hablar, bien

pensar, bien aconsejar, bien comer, bien beber y buen cainar

entre otros. En este sentido, ¢ espacio clave en el cual estos
principios han de desplegarse esel aylli, estructura de
organizacion de los pueblos andinos, de caracter
prehispanico, marcado por los principios de reciprocidad y
redistribuciéon . Este espato hoy se resignifica y puede se 22
rural y también urbano, toda vez que los procesos de
modernizacion de los estados nacionales ha pauperizado las
economias locales, obligando la emigacion de sus habitantes.

Asi como el mundo aymara ha puesto en la mesa este
constructo andino, desde el mundo mapuche, en Wallmapu,
al sur de Chile, el Kime nmongenha venido a ampliar las
fronteras de esta discusién Las autoridades tradicionales
mapuche son los depositarios de esta base devida. La o el
machi es un dador de salud comunitario y a la vez un guia
espiritual de la poblacion; él o ella es un nexo entre la esfera
divina y la humanidad. El o la machi es sin6nimo de
conocimiento y saber, kimiin segun los mapuche. El lonko o
jefe/a comunitario es el depositario del Admapu o leyes
propias de los mapuche; estas directrices marcan la rectitud y
el buen proceder de hombres y mujeres en contexto social y
natural mas amplio. Otra autoridad relevante es el Wewpifeo
narrador de las historias de comunidad. En este caso, esta
autoridad , por medio del nitram o relatos histéricos recuerda
y proyecta la memoria histérica de la comunidad y de los
miembr os que han salido o0a trabajarod
Elwn o funerales, se despide a los difuntos y se reproducen
relatos del pasado quecohesionan a la poblacion y resatan el
mapudu ngiin como lengua propia. Respecto de esta
propuesta mapuche, la profesora Karen Tranamil Quintrel, de
la zona de Rulomapu, al suroeste de Nueva Imperial, en la
region de la Araucania, sostiene que lapedagogia mapuche
busca transformar a nifios y nifias en kimche (persona sabia),
kumeche (buena persona), newenche (persona con fuerza) y
por sobre todo norche (persona correcta).

En Brasil la situacion no dista mucho de lo sucedido
en los Andes y Wallmapu. El 6Bom vivir 6 es una directriz que
marca la ruta de vida de comunidades y tribus de la
Amazonia. La discusion es amplia y compleja como en toda la
regiébn, no obstante, destacan con luces propias la poesia
indigena. Un caso cercano es el de la antes citadeEliane
Potiguara, o la pluma de Daniel Maduruk. En ambos casos, se
relata la vida de sus pueblos, de sus ancestralidades y el peso
especifico delvinculo con la naturaleza, la flora y la fauna, en



contextos de crisis, marcada por el avance de la modernidad
hacia tierras indigenas. Se suma a sto, la visibilizacién y
espacios que los pueblos indigenas y sus representantes han
ido ganando en la espera publica nacional. Un ejemplo
reciente es el dela investigadora indigena Marcia Mura, quien
defendid su tesis doctoral en la Universidad de Sao Pailo, y
en cuya comisién evaluadora estuvo otro representante 23
indigena, el doctor Cazé Angatu Xukuru Tupinamba, ambos
parapetados con ropas formales propias de sus pueblos Ese
cuadro fue considerado histérico en dicha universidad, pues
no habia sucedido algo similar antes en una casa de estudios
con una larga historia formando profesionales en dicho pais3.
Histéricamente, los pueblos indigenas, desde el arribo
europeo a estos territorios, han sido parte de una realidad
claramente colonial, sellada por la violencia fisica, psicol6gica,
sexual, econdmica, erire otras. Para efectos de presentar una
mirada temporal de estos posesos podemos dividir esta
proposicién en tiempos coloniales imperiales, tiempos
coloniales republicanos y tiempos coloniales globalizados. En
los tres casos, la construccid histérica indigena fue
invisibilizada, manipulada y asimilada. Al reverso de este
envoltorio, las sociedades hegeménicas neandigenas, en
discursividad y conductas frente a los colonizados, elaboraron
por todos los medios disponibles, la Historia occidental oficial
en territorio americano; todo esto a partir de olas lucesd de las
ciencias, la tecnologia,la promesa de la modernidad en toda
su expresion, el ciberespacio y un ritmo de vid a vertiginoso,

bajo la marcadelt i @mpo real 6, como wunidad

infinita, robdtica y mercantil a la vez.

Respectos de la listoria colonial imperial, la vertiente
colonial hispanica y portug uesafueron disimiles, no obstante
su mirada y prefiguracion del otro, es decir, del indigen a fue
practicamente la misma. Los dispositivos de control y
explotacion hacia los pueblos fue un arma que intentod
preservar la mano de obra luego de una merma demogréfica
de las sociedades indigenas, dramética y dolorosa a la vez.
Las tasas laboralesyoto s mecani smos como | os
i ndi o sdaentaromlasrheras de trabajo de las poblaciores
locales, la desarticulacion de las familias y la crisis de las
identidades étnicas, toda vez que la imposicion del
cristianismo, el uso forzado de las lenguas coloniales y el
despojo de los territorios en los cuales estas socieddes

3 Fecha de defensa doctoral:05 mayo 2016.Univerasidad Sao Paulo.
Brasil.
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configuraron sus marcos de existencia yinculo con el medio,
ya no eran tales.

En Paraguay, cuenta Bartolomé Melia, la figura de
Payéo lider espiritual en tre los Guarani fue vital en el proceso
de resistencia llevado a cabo por elpueblo Guarani durante el
siglo XVI. Por medio del canto, permanente, sostenido e
Oinofensivobod par a |l os col oni zador es
multiples rebeliones guaranies contra el yugo peninsular. En
otras zonas, lafuga a espagos libres fue una alternativa a la
opresion europea, y en otros casos, la guerra frontal fue la
expresién de liberacion étnica y territorial. En el caso
mexicano, los Chichimecas, destacaronostensiblemente, y al
sur de rio Bio Bioen Chile, el pueblo Mapuche. Sélo consignar
gue la resistencia Mapuche permiti6 que en 1641 el
representante de rey de Espafia en territorio mapuche,
Francisco Lopez de Zufiga y Meneses,el Marquez de Baide,
firmara el reconocimiento y autonomia de este pueblo al sur
del rio enunciado anteriormente. Es lo que lahistoriografia en
Chile, encabezada por José Bengoagenomina las Paces de
Quillin. Un emblema de la lucha contracolonial llevada a cabo
al sur del mundo, interpelando vejatoriame nte al imperio mas
poderoso de dicha época.

En cuanto a la historia en tiempos republicanos, luego
de doscientos afios de vida politica independiente, los estados
nacionales en América Latina no han dejado sus
demarcaciones de corte colonial, lo que en otras palabras
podriamos denominar el peso colonial. Desde 1810 y hasta

1890, l o que Tulio Halperin denomin:-
estados se dieron a |l a tarea de 0ci v
masa de pobl aci - ncanonesdstableeidosye 6 a | os

aceptados como correcbs por ellos. En este mismo sentido,
Marcello Carmargnani propone que fue un proyecto
oligarquico de dominaciéon exclusiva y excluyente, la que
llev6 a los territorios emancipados a involucrarse
decididamente con las redes capitalistas mundial es en
expansion constante e crecientemente industrializada s. Con
esto, los territorios y pueblos indigenas fueron los principales
afectados de tal panorama Sus territorios arrebatados, y sus
gentes confinadas al olvido, la negacién y pauperizacién mas
brutal que se pueda recordar. Mucha de esta poblacion, fue
engrosando en las ciudades, la tasa de marginalidad y
pobreza proletaria, sobre la cual las leyes e institucionales
estatales fueron apuntando en los programas y politicas
publicas diversas. No es casualidad, que | aépoca doradabo
del proyecto oligarquico, se haya desarrollado precisamente



en los tiempos en que los estalos desplegaron todas sus

energiasy recur sos en idsamm®ux sigtehast err i tor
productivos nacionales, nos referimos al lapso entre 1880 y

1910, afiocs en que se llevaron a cabo en Agentina la

denominad a 0OCampafaesided éno @hile Ila
oORcificaci - - n d,e erd Golombia,aparmnembrara 6

tres casos, la rebeliébn contrael despojo étnico, liderada por 25
Manuel Quintin Lame en la regién del Cauca

Acerca de la historia colonial en tiempos de la
globalizacién, antes de pasar a otro punto, consignemos que
los analistas del hoy nos indican que la informacionalizacion y
neoliberalizacion de la vida, la cultura, la politica y la
economia, estan geerando cuadros socialesque expresan una
crisis preocupante, que golpea fuertemente los procesos de
construccion identitaria y participacién, pues muchos de los
pueblos indigenas de la regién vivieron y lo siguen haciendo,
desplazamiento de poblacion, especialmente hacia ciudades
ylo paises que denoten un grado de bienestar y desarrollo
econdmico, que les permita dejar atras una historia estructural
de pauperizacién, explotacion y abusos en su contra.

En este libro, bilinglie por lo demas, identificamos
varias relevancias en estedebate. En esta linea argumental,
este trabajo abre la discusion y considera al menos tres
aspectos mas notables a desarrollar: la relevancia politica,
social y educativa. En cuanto a lo politico, este trabajo
colectivo se sitlla desde un prisma que reconoce los derechos
indigenas como derechos humanos que seenhebran en el
espacio de las ideas como un ancla que detiene el transitar en
dos conceptos elementales: por un lado, & derecho a la
autonomia y en segundo Ilugar el derecho a Ia
autodeterminacion de los pueblos indigenas de la regién. En
cuanto a la relevancia social en este trabajo, son tres los pilares
gue explican este punto. En primer término, el valor de la
historia estructural de los pueblos indigenas, desde una
situacién preestatal de larga data, hasta un perbdo -que no
cesa marcado por la logica colonizador-colonizado. En
segundo término, un profundo respeto por los saberes y
lenguas de estos pueblos, toda vez que son estos los que
auguran un futuro a los proyectos de diversidad y
plunietnicidad continental. Y en tercer término, los hombres y
mujeres de los diferentes pueblos indigenas en América
Latina o Abya Yala son expresion de un proceso de resistencia
étnica-cultural y politica que abordaremos en el siguiente
apartado. Por dltimo, la relevancia educativa en este libro, es
una herramienta que permite mirar al futuro y proponer la



construccion de sociedades historicas descolonizadas desde la

conciensimiasmMa&s® y desde | a oespecifi

de | ad «uerse daaggerando a partir de procesos
educativos, amplios y emancipatorios.

Ahora bien, respecto de la génesis de este texto,
podemos consignar que es un esfuerzo colectivo que ha
comprometido el trabajo, creatividad y generosidad de
investigadores(as) y cientistas sociales de América del Sur.
Adicional a lo antes indicado, es justo apuntar que este trabajo
es continuacién del libro CIl ar o de l uz.
ind2genasdé y dAwmdad editadozpmrcHedrm
Canales Tapia y Carmen Rea @mpos, a partir del trabajo
desarrollado por un grupo de investigadores(as) en el
simposio olntelectualidades indigena en América Latina:
desafios y retos), llevado a cabo en enero de 2013, en el mamo
del IlI° Congreso internacional Ciencias, Tecnologias y
Culturas que cada dos afios desarrolla la Universidad de
Santiago de Chile. En dicho libro se discute acerca del sitio, rol
y definicibn de quienes piensan, escriben y debaten
étnicamente hablando, en los espacios definidos por las
sociedades dominantes.

En la segunda versién del simposio, se prdendio
seguir abriendo la discusiébn y conociendo nuevas
interpretaciones y estudios, desde una Optica
interdisciplinaria, en torno a los pueblos indigenas y el
colonialismo vigente, motivo por el cual el titulo del simposio
fue modificado en la forma pero dejando en claro los
elementos de continuidad en el ejercicio dialégico. Asi
aseguramos el buen caminar de un proceso y permitimos la
emergencia de nuevas impresiones y puntos de vista.

Ahora bien, los objetivos de este simposio, llevado a
efecto en octubre de 2015 en laUniversidad de Santiago de
Chile, se relacionan intimamente con el quehacer de
investigadores y cientistas sociales, que estan discutiendo
respecto de la situacion de estos pueblos, pero también del
pensamiento indigena reciente tanto politica como
académicamente. En este mismo sentido, nos interesa seguir
discutiendo en torno a la nocién de intelectual indigena, sus
alcances, tensiones y controversias pues el colonialismo
instala estas impresiones,y es prudente entrar en la discusién
y comenzar a sacar conclusiones de entre rivalidades y
disputas.

De esta forma, podemos aseverar que la historia
indigena y sus representantes ha marcado una amplia y
creciente presencia desde fines de la década de ls 90 en el
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espacio académico latinoamericano. Este simposio tuvo como
meta establecer un debate mas minucioso acerca del tema
indigena, posibilitando una mayor visibilidad a es tos agentes
historicos, desde una recontextualizacion de la Historia de
Ameérica, incluyendo a Brasil, lugar en el que la historia
indigena se encuentra ain muchas veces olvidada.

Con el establecimiento de un dialogo entre diversos
investigadores, en distintas etapas de sus carreras académicas,
intententamos movilizar un intercambio d e experiencias e
informaciones sobre el tema indigena. Para escoger las
ponencias de ese simposio, fueron evaluadas las propuestas y
fundamentaciones teérica-metodologicas, asi como la
originalidad de las investigaciones.

Los Claroscuro del debate, se intgnan -de este modo
desde la diversidad y libertad propia de sus autoresy autores
que escriben, en numerosos dilemas y estudios referidos a los
pueblos indigenas de América del sur, en este caso, mas
puntualmente de Colombia, Ecuador, Perd, Brasil y Chile,
mas el prélogo de pluma colombiana y la presentacion
boliviana. Sin duda que el debate se ha ido complejizandoy
amasando nuevos interlocutores/as  propositivos /as.
Nombrar a todos y todas los/as debatientes, seria imposble
en esas paginas, no obstantemencionaremos algunos casos
emblematicos como los de Ariruma Kowii, Rolando Pilco
Mallea, Roberto Choque, Pablo Mamani, Fabiola Nahuelquir,
Sergio Caniuqueoy uno de los participantes de este libro, José
Luis Cabrera Llancaqueo. En esa misma linea argumetal,
destacar en Brasil, el trabajo de la editora de este texto:
Mariana Moreno Castilho, ademas de los aportes de tantos
otros destacados investigadores como Alcione Correa y
SebastidoVargas.

Ahora bien, la estructura de este texto se organiza a
partir d e tres secciones; dentro de cada una de ella se agrupan
trabajos que se vinculan en la linea investigativa, perspectiva
y/o discusion tedrica. Veamos el desglose de esta
contribucién.

La primera parte se titula OHistoria, Educacion e
interculturalidad 6 y en esta sedespliegan las investigaciones
de Alexandre Herbetta, denominada Modos de actualizar la
diferencia: relaciones entre 0 movimiento indigena e a ,esnoéh
cual seaborda un debate que vincula a la escuela, los puelios
indigenas y la construccién de identidad en contexto globales;
luego continua la propuesta de Antonieta Conde Marquina,
quien se introduce en una analisis actual de uso del quechua
en Perd, con una investigacion llamada Quechua, idioma que
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puede hacer retornar la vida de comunjdaeteniendo su
argumento en los sujetos involucrados y las proyecciones de
este idioma; posteriormente, Claudia Battestin y Camila
Guidini Camargo, presenta el trabajo Experiéncias
interculturais: A marca do tempo Chronos vivenciada no Tempo
Kairg, en el cual las autoras se detienenen el aporte de la
interculturalidad al debate y la accion, en escenarios
marcadamente étnicos; luego, Fernando Pairican Padillan nos
presenta El reloj de los antiguos: un acercamiento a la temporalidad
mapuche en el cual el ator reflexiona sobre el tiempo
historico, la mirada occidental y el parang6n con la sabiduria
Mapuche y los procesos de resistencia luego José D. Varela
Cifuentes nos introduce en La ensefianza de la arqueastronomia
Mhuysga en Colombjdrabajo que presenta nuevos matices a la
discusion, toda vez que la astronomia y las cosmovisiones
indigenas, son reflejo de proceso de construccion cultural de
corte estructural; para terminar esta primera parte con el
trabajo de Simonne Teixeira, titulado Estudo de histéa e

arqueologia; os indios puris da bacia inferior do vale do Paraiba do

Sul, en €l cual la autora pone énfasis en la mira temporal y
arqueologica de la situacién indigena en territorios brasilefios,
gue se definen a partir dela vida y memoria de sus Pueblos
sus practicasy sus sentidos de mundo.

La segunda parte del libro se denomina
oColonialismo, epistemologia y subalternidad 6, comenzando
el debate el trabajo de Alejandro Carcamo Mansilla,
denominado Los estudios subalternos y la historia mapuche:
buscamio acercamientp®n cuya literalidad se sostiene que la
historia Mapuche es golpeada fuertemente por el peso
colonial e tempos republicanos, lo que reproduce
subalternidades en el tiempo; luego continua Carolina
Quezada Flores con un articulo referido a Ecuador, cuyo titulo
es La Conaie y Rafael Corremn torno a la plurinacionalidad y
colonialidag propuesta que hace referencia a la tensién
existente en Ecuador erire el proyecto plurinacional indigena
y los postulados ciudadanos & neoliberales en dicha nacién;
por otra parte, el trabajo de Jaime Antimil Caniupan,
Colonialismo y procesossociolinglisticos en territorios del
Ngulumapu, aborda un aspecto central en todo el debate de ese
libro: la elaboracion discursiva, semantica de proyectos,
cotidianidad y enunciados desde elmundo mapuche hacia el
mundo no mapuche; inmediatamente después, Mariana
Moreno Castilho presenta el trabajo Tomas Guevara y el
(inrespeto por el pueblo mapuchen el cual se analiza
concienzudamente como se construyo el pensamiento y la

28



mirada de un profesor chileno de principio s del siglo XX
acerca del pueblo mapuche por Ultimo, en esta seccién, las
investigadoras Maritza Cartagena Mufioz y Nataly Domicé
Murillo , dan a conocer su investigacion, denominada Tejiendo
saberes: desobediexs epistémicas a la colonialidad. Experiencias
desde territorio colombianen cuya argumentacion se deja
entrever que los pueblos de la region experimentan procesos
de descolonizacién, que vale la pena considerar y
sistematizar, a la hora de detener el andlisis y argumentar
ideas de futuro.

La tercera parte, y final del libro, consignada como
OPueblos, politica y Estados nacionale®, comienza con la
proposicién de José Luis Cabrera Llancaqueo y su articuloLa
Demanda pora Libre Determinaciéon de losugblos.El caso del
pueblo Mapuche en Chile, 19201Q el cual pone en la mesa
una discusion compleja y polémica, debido a que las
sociedades latinoamericanas en general y la chilena en
particular re sisten mucho estas propuedas, que atacan el
coraz6bn de las repulblicas y sus origenes ideolédgicas
positivistas decimondnicos; a continuacion le sigue el trabajo
de Lea Tosod denominado Notas sobre as potencialidades e os
limites da participaciénen el que documenta la historia de los
Munduruku en Brasil, contr a el poder trasnacional
extraccionista y el derecho a laautoderminacién ; también se
encuentra el texto de Mathias Ordenes Delgado, titulado El
movimiento mapuche en eblgierno de Patricio Aylwinen el cud
el autor analiza la conformacion del movimiento mapuche
como actor sociopolitico iniciada la década de 1990, tiempoen
gue Chile volvia a la democracia luego de diecisiete afios de
dictadura militar ; luego continua la presentacion de Pedro
Canales Tapia, denominada ldentidades étnicas y Estados
nacionaés en América Latina, 193(®9Q en la cual se propone
una mirada diacrénica de esta relacion, tensa, estructural y
vigente hasta el dia de hoy entre los pueblos y los Estados.
Cierra este apartado, la investigacion de Rochelle Foltram,
cuyo nombre es Pereguida politica a indigenasna dictadura
militar brasileirg un relato claro e impactante de la conducta
dictatorial en Brasil para con los pueblos indigenas, sus
creencias, estructuras organizativas y sus riquezas naturales.

A partir de las lineas anteriores, cerramos la
introduccién a este libro, pero a la vez abrimos el debate con
nuevas interrogantes que proyectan estas ideashacia nuevas
encrucijas eidéticas. ¢Cuales son lasperspectivas de la
Autodeterminacion en los paises de la region? ¢ Podremos ve
con detencién en los proximos afios nuevas formas de relacion



entre los Estados y los pueblos en América Latina? ¢ Sepodran
ir dilucidando | os Claroscuros en torno a los procesos de
descolonizacién a nivel continental, o este influjo sera solo
parte de una bateria conceptual de vanguardia y corto
aliento?

Antes de dar vuelta la pagina, queremos agradecer a
instituciones y personas que han apoyado la concrecién de
este trabajo. En primer lugar, extendemos nuestras palabras
de agradecimiento y amistad a losy las investigadores/as que
son parte de este trabajo,principalmente por la confianza en
los editores de este libro. También expresamos nuestra
gratitud a la coordinacién general del 1V° Congreso Ciencias,
Tecnologias y Culturas llevado a cabo en octube de 2015, y
particularmente a los doctores Eduardo Devés y Fernando
Estenssorq del Instituto de Estudios Avanzados de la
USACH, por el apoyo constante y respaldo a este proyecto A
las profesoras colaboradoras en la revision y comentarios
finales al texto: JessabelGuaman Flores y Ana Rubio Poblete.
También a la colega y amiga Alejandra Ruiz Tarrés por sus
apuntes en la cesion final del simposio de octubre; a los(as)
comparieros(as) de los Grupos de Trabajo, Intelectualidades
Emergentes y Kuifike respectivamente por el &nimo vy
respaldo constante a esta y otrasiniciativas. En este sentido,
reconocemos el aportea este libro, de importantes pensadores
Latinoamericanos como Juan Cepeda de Cobmbia y Pedro
Portugal de Bolivia, quienes engalanan este texto con sus
reflexiones tanto en el pr6logo como en la presentacion inicial
de esta propuesta Por (ltimo, y de manera gravitante,
agradecemos a lasfamilias de cada uno(a) de logas) que
escribimos en esta dra, por el incentivo diario, el aprecio
desplegado, las fuerzas trasmitidas y la alegre admiracion
hacia el trabajo que hacemos. Sin duda, que este espaldarazo
cotidiano, anénimo y recurrente es un puntual definitorio en
el tejido de este trabajo, que pasamos a presentar a
continuacion.

Tenemos la onviccion de que la difusion de trabajos
de esta indole es un buen presagio de mejores tiempos para
los pueblos indigenas. Sabemos eso sique la situacion actual
e historica de los pueblos de esta regién sigue marcada por el
peso colonial y las estructuras de poder racializadas, que
continlan negando la otredad indigena, toda vez que en estos
tiempos globales e informacionales, los nadonalismos han
acrecentado su participacion en la agenda noticiosa, en el
diario debate y en las altas esfras de decisién tanto en
América como en Europa y los otros continentes lo que
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complejiza aln mas la coyuntura que experimentan los
pueblos y sus territorios, acechados en algin momento por el
influjo trasnacional -extraccionistas, y hoy derechamente
despojados de sus raices y sitie de enunciacion étnica,
politica y proyectual.

Los Editores
Recoleta- Sao Paulo, Jub de 2016
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Modos de atualizar a diferenca: relacdes
entre o movimento indigena e a escola

Alexandre Herbetta

Introducéo

Um dos aspectos mais marcantescuando se trata da
puesto indigena no Brasil € sua enormediversidad . No Brasil,
a 817.963individuos auto declarados indios, segundo o censo
do IBGE de 2010. Esto representa 0,4% da populacdo
brasileira. Estdo presentes em todos os estados da federacdo e
séo divididos em cerca de 274 povos que falam cerca de 180
linguas. Pode-se dizer que, gracas ao genocidio e etnocidio a
que foram e sdo submetidos, ndo representam
demograficamente um ndmero consideravelmente grande em
relacdo ao total da populacdo brasileira. Milhdes foram
exterminados. Ao mesmo tempo, entretanto, gragas a enorme
resisténcia que conseguiram imprimir ao processo de
colonizagédo, sao intensamente diversos. A populacao indigena
vém crescendo nas ultimas décadas.

Tal diversidade se manifestou ao longo do tempo na
organizacao do movimento indigena a partir da demanda por
educacdo escolar diferenciada. No Brasil, especialmente a
partir da década de 1980, as populacdes indigenas
fortaleceram a organizagdo de um movimento politico pan-
indigena, no qual a territorializagdo e também a educacéo
foram eixos das reivindicagbes. Em 199, por exemplo,
aconteceu o | Encontro Nacional de Trabalho sobre Educacéo
Indigena, organizado pela Comissdo Préindio (CPI/SP). O
debate centrou-se principalmente em alguns pontos
estruturais do processo de ensino: o uso da lingua materna, a
autonomia de cada comunidade em definir o contetdo, a faixa
etaria ideal de trabalho e a questdo do método a ser utilizado
para ensinar.

Neste cenéario, o processo de redemocratizacdo
brasileiro culminou com a consolidacdo da Constituicdo de
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1988, que trouxe importantes conquistas para a populacdo

indigena do pais, gracas a atuacdo do movimento indigena.

Novos direitos s@o reconhecidos, entre eles o de uma

educacgdo escolar baseada nas especificidades de cada povo,

no bi ou multilingiismo, e na auto -determinagdo da

comunidade. Determina-se ainda & a partir da constituicdo o

gue 0o Estado proteger § as ma'si f es
ind2genaso (art. 215) sendo dOassegur
indigenas também a utilizacdo de suas linguas maternas e
processos pr - pri os (artl £10)a plémededi z age mo
0direitos origin8§rios6é em rela-«o 7
costumes particulares (art. 231).Desde entédq ha a instauracao

de uma série de cédigos legais que buscam respeitar o carater

pluriétnico da sociedade brasileira.

Pode-se dbservar que ao lado das reivindica¢des por
terra e salde, passa a se entender a escola como instituicao
fundamental a autonomia dos povos indigenass. Esta
autonomia esta relacionada, dentre outras coisas, a ideia da
manutenc¢édo das diferencgas. Atualmente, pode se ver inclusive
a educacdo através de seu carater de reafirmacdo das
especificidades culturais indigenas, aliadas ao direito de

participacdo em um mundo globalizado .

Note-se que os direitos mencionados constituem um
avanc¢o enorme em relacdo a antigapolitica indigenista, a qual
tem como um de seus marcos o Estatuto do indio de 1973 o
qual afirmava a cruel politica da integracéo por meio de, entre
outros mecanismos, a tutela, que considerava o indigena
incapaz de exercer a sua cidadania. Em seu artig 1°, por
exempl o, 0O estatuto prop»e uma i nte

z

har moni osa °~ comunh«o nacional 6.

Neste processo, as escolas passam a ser entendidas
como chaves para a manutencdo da diferenca étnica acima

A

marcada, por meio de politicas educacionais reladonadas a

4 COELHO DOS SANTOS, Silvio. Os povos indigenas e a
Constituinte. Porto Alegre: Movimento; Florianépolis: Ed da UFSC,

1989.

5 LOPES DA SILVA, Aracy; LEAL FERREIRA, Mariana

Kawal (Org.). Antropologia,histéria e educgdio: a questdo indigena e a
escolaSao Paulo: Global, 2001, B1

6 CAPACLA, Marta Valéria. O debate sobre a educacao indigena
no Brasil (19751995) & resenhas de teses e livros. Cadernos de Educagéo
IndigenaVol. I. Brasilia; S&o Paulo: MEC; MARIUSP, 1995, p. 2223.



lingua materna e aos modos préprios de aprendizagem, os

guais apontam para uma determinada no¢ao de cultura, como

se vera. No Brasil a existéncia da diferenca étnica é elemento
fundamental para a garantia de direitos e para a autonomia.

Este text, de forma ainda superficial, trata da
percepcdo e acdo de alguns professores e professoras
indigenas, que tém uma trajetéria académica no ensino
superior ligada ao NTFSI - Nucleo Takinahaky de Formacao
Superior Indigena da UFG 0 Universidade Federal de Goias,
acerca das possibilidades de transformacado, observaveis de
maneira geral, na escola indigena no Brasil.

Buscase também concretamente pensar sobre o fato
de que, se a educacéo escolar indigena funcionou (e funciona
ainda muitas vezes) como promotora de um apagamento da
cultura indigena, o que legitima uma politica indigenista de
exterminio de subjetividades e de exploragdo capitalista do
territério, ela pode também ser operacionalizada no sentido
inverso: fortalecendo a diferenca a partir do protagoni smo
indigena e afirmando a consciéncia acerca do carater étnico
particular de cada grupo. Note -se que o objetivo ndo é o de
reificar fronteiras, mas ao contrario, apresentar dindmicas de
relacbes que compde a ideia de diferenca. Nesta direcéo,

conforme Maia Andr ade, oas diferen
da identidade, pois a antecedem e servem como solo sobre o
gual el ad vicejamé

Em outras palavras, trato de buscar analisar a
dindmica proposta com o uso de temas contextuais, regime
pedagdgico particular prop rio ao NTFSI, e que estabelece
relagBes entre a escola, duta politica, a consciéncia ea pratica
da cultura, e a atualizacdo da diferenca étnica.

Alguns aspectos da educacéao escolar indigena no
Brasil

A educa-«0 escolar ind?2gae
ter atencdo especial no contexto do movimento pelos direitos

7 MAIA ANDRADE, Ugo. Memodria e diferenga: os Tumbalala
as redes de trocas no submédio S&do Franci&m Paulo:
Humanitas/FAPESP, 2008, p. 311.

- as

e
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indigenas, ha cerca de trés décadas, e hoje, vive momentos
i mportantes na sua&8d&constru-«o hist

Na literatura sobre o tema, a escola indigena é tratada
ora como instituicdo nao-indigena, que impde e desestrutura
0s sistemas culturais nativos®, ora como instituicdo apropriada
e resignificada pelo indio0, e as vezes como espaco de 36
contato, onde o conhecimento nativo e o nacindigena
negociam formas de adaptacddl. E provavel que a escola
indigena tenha a ver com todas as definicbes acima
mencionadas.

Segundo Luciano Baniwal? até a década de 1980 os
estudos acerca da escola indigena se concentravam nos
impactos delas nas comunidades indigenas. A partir da
década de 1990, buscsse pensar nas dversas apropriagdes
possiveis da escola, por parte de cada populacdo. A partir dai,
observa-se a participacdo de liderancas, pesquisadores e
intelectuais indigenas na producao dos estudos sobre o tema.

De acordo com o Censo Escolar de 2005, existem 2.324
escolas em terras indigenas, atendendo 164 mil estudantes.
Nestas escolas trabalham aproximadamente 9.100 professores,
sendo 88% deles indigenas. Destas escolas, 1.083 estédo
vinculadas as Secretarias Estaduais de Educacéo, outras 1.219
escolas, sdo mantidaspor Secretarias de Educacdo de 168
Municipios. Existem ainda algumas escolas indigenas

8 CAPACLA, Marta Valéria . O debate sobre a educacéo indigena
no Brasil (19751995) & resenhas de teses e livros. Cadernos de
Educacao Indigena. Vol. I. Brasilia; Sdo Paulo: MEC; MARIUSP,

1995, p. 14.

9 ASSIS, Eneida Corréa de.Escol a I nd2gena, uma
| deol -dgDissedagd® de Mestrado 8 PPGAS / UnB, Brasilia,

1981.

10 TASSINARI, Antonela. Contribuicdo a histéria e a etnografia do
Baixo Oiapoque: a composicdo das familias Karipuna e a estruturacéo das
redes de trocdese de Doutorado, Universidade de S&o Paulo, 1988.

11 TASSINARI, Antonela . Da civilizagdo a tradi¢cdo: os projetos

de escola entre os indios do Uaga. Em: Lopes da Silva, Aracy; Leal
Ferreira, Mariana Kawal (Org.). Antropologia, histéria e educagdo: a
questdo indigena e a esc@ao Paulo: Global,2001.e JACKSON, Jean.
Preserving Indian Culture: Shaman Schools and EtRdocation in the
Vaupés Colombia. Cultural Anthropology, v.10, n.3, p.302 -329, 1995.

12 LUCIANO BANIWA, Gersem José dos Santos. Educacéo para
manejo do mundo. Entre a escola ideal e a escola real no Alto Rio Negro.
Rio de Janeiro: LACED/CONTRA -Capa, 2014.



mantidas por projetos especiais, como o da Eletronorte, e por
entidades religiosas. O numero de escolas vem crescendo
desde entéo.

Nelas, buscase atingir os principios estruturais de
uma educacédo diferenciada 6 o que nao é facil nem rapido.
Elas buscam ser bilingiies, tentam elaborar a matriz curricular 37
com base nas particularidades de cada povo, possuem
professores indigenas e pensam na autonomia e participacao
de cadacomunidade. A transmissdo de conhecimento, porém,
muitas vezes, acaba se dando ainda por meio da pedagogia
tradicional, ndo se levando em conta, 0s processos proprios de
ensino e aprendizagem, por exemplo, relacionados ao poder
do sonho, da dan¢a, do corpoe da musica.

A dindmica pedagdgica é ainda quase sempre baseada
no regime disciplinar. Para Lewis Gordon!3, o regime
disciplinar aponta para um modo de producgdo e organizacao
do conhecimento vinculado aos saberes ocidentais e & nogéo
de modernidade, reforcando categorias como hierarquia, e
descontextualizando a realidade. Nesse sentido, para o autor a
disciplina reduz os saberes ao ocidental e fortalece a nogdo de
poder, baseada no que chama de fetichizagdo do método,
guando este é mais importante do que oresultado.

Apesar dos entraves e dificuldades, o processo em tela
se afasta intensamente das experiéncias anteriores da
educacdo escolar indigena no pais. As primeiras escolas para
indigenas 0 e ndo de indigenas- surgiram na segunda metade
do século XVI, numa estreita faixa de litoral. Centradas na
catequese, 0s jesuitas ignoraram os modos proprios de
aprendizagem das diversas populacdes indigenas e
efetivaram uma politica destinada a invisibilizar a identidade
das etnias, eliminando suas linguas e culturas. Para Luciano
Baniwal4 a ideia era transformar o indio em um cristao e abrir
espaco para a exploragdo mercantil.

A educacdo indigena foi usada assim, desde o século
XVI, no processo de incorporacdo do nativo na sociedade

13 GORDON, Lewis. Shifting the Geography of Reason in an
Age of Disciplinary Decadence. TRANSMODERNITY & Journal of
peripherical cultural production of the luso -hispanico world, 2011.

14 LUCIANO BANIWA, Gersem ; José dos Santos.Educacao
para manejo do mundo. Entreescola ideal e a escola real no Alto Rio
Negra Rio de Janeiro: LACED/Contra -Capa, 2014.



nacional. Isto aconteceu desde 0s missionarios,
principalmente dos jesuitas, até nos programas positivistas do

Estado laico brasileiro no século XX. O SPI dServico de
Protec&o ao indiod , a FUNAI & Fundacg&o Nacional do indio &

, instituicdes oficiais responséaveis pelas politicas indigenistas,

assim como as escolas do século XX, por exemplo, seguiram

esta tendéncia e a escola se tornou o local de aprendizado 38
especial mente das o0coeindigema stoda soci ed
partir de uma matriz epistémica eurocentrada. A partir da

segunda metade do século XX, trabalhase com a ideia de
bilinguismo de transicdo, que produz os mesmos resultados,

mas a partir do uso da lingua indigena. Neste momento

utiliza -se a lingua materna com o intuito de se entender a

lingua portuguesa e os saberes eurocentrados

Estas escolas, como se pode notar, eram pensadas
como parte do processo de integracdo a sociedade envolvente
e partiam de uma constante inferiorizagdo da cultura
indigena. Tal inferiorizacdo é, inclusive, de modo cruel,
apropriada pelos préprios indigenas que passam a
desvalorizar a matriz cultural dita ancestral em detrimento de
habitos e percep¢bes ndo indigenasd o que é sentido e
praticado a partir da nogdo de vergonha. Muitos professores
e professoras que cursam o NTFSI afirmam constantemente
gue muitos jovens de sua comunidade sentiam e sentem
vergonha de se afirmarem indigena. E, a partir dai, negam a
sua lingua materna e 0s seus costumes proprios,
desvalorizando toda uma matriz epistémica particular. Trata -
se de um processo de colonialidade do saler como postula

Lander?s.

A desconstrucdo desta concepgdo de escola s6 teve
inicio a partir da mobilizacdo dos proprios indigenas na
década de 1970, quando surgiram alguns movimentos de
reivindicacdo de direitos, como as Assembléias de Chefes
Indigenas, em 1974, organizadas pelo CIMI - Conselho
Indigenista Missionario 0, e a primeira Assembléia Indigena
do Nordeste, em Sergipe, em 1979 entre outros.

15 LANDER, A. Colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias
sociais. Perspectivas latiaonericanasEdgardo Lander (org). Coleccion

Sur Sur, CLACSO, Ciudad Autonom a de Buenos Aires, Argentina,
2005, pp. #23.



A ideia de educacdo escolar acabou por se articular
entdo diretamente a nocao de cultura, a qual se relacionacom
a nocao de diferenca étnica que é operacionalizada a partir da
expressdo dos modos proprios de aprendizagem, presente
inclusive na constituicdo brasileira, como mencionado. Pode-
se dizer que a nocdo de cultura em tela, pensada pelas
populacdes indigenas, é distinta em relacdo a nocédo de 39
cultura presente em outros estudos antropolégico, como se
vera. Além disso, a nogéo de cultura em tela busca revalorizar
a identidade indigena, a partir da pratica do que se chama
cultura tradicional, desta forma, revalorizando a matriz
epistémica indigena e desmontando a antiga politica
etnocéntrica.

A luta pela educagdo passa a abrir entdo a
possibilidade de que cada populacdo reforce seu carater
particular d o que é parte de um processo politico e epistémico
de descdonizagdo. Herndndez16, por exemplo, descreve uma
interessante experiéncia entre os Mapuche, no Chile,
mostrando como a partir do método de Paulo Freirel?, a escola
se apropria do conhecimento indigena e do ndcindigena, sem
dei xar de |l ado oadmocdoo nhd Ovi HB da@ttrual |
uma série consideravel de experiéncias com 0 mesmo
sentido!8, O NTFSI, inclusive, tem como objetivo a
descolonizagdo das escolas indigenas. Neste contexto,
segundo Grupioni 19

como um movimento pendular pode -se dizer que a escola se
moveu num longo percurso do passado aos dias de hoje de
algo que foi imposto aos indios a uma demanda que é
atualmente por eles reivindicada. Utilizada no passado para
aniquilar culturalmente estes povos, hoje tem sido vista com
um instrumento que pode | hes trazer de volta o sentimento
de pertencimento étnico, resgatando valores, préaticas e

16 HERNANDEZ, Isabel. Educacdo e sociedade indigena; uma
aplicacao bilinglie do método Paulo Fred@o Paulo: Cortez, 1981.

17 FREIRE, Paulo.Educacdo e Mudangd&io de Janeiro: Paz e
Terra, 1983.

18 PIMENTEL DA SILVA, Maria do Socorro; BORGES, Mobnica
Veloso (Orgs.). Educacdo intercultural experiéncias e desafios politicos
pedagdgico® Goiania: PROLIND/SECAD -MEC/FUNAPE, 2013.

19 GRUPIONI, L. D. B. Contextualizando o campo da
formacdo de professores indigenas no Basil. Em: GRUPIONI, L. D.

B. (Org). Formagdo de professores indigenas: repensando trajetorias
Brasilia: MEC, 2006, p.44.



histérias esmaecidas pelo tempo e pela imposicao deoutros
padrdes socioculturais.

NTFSI d Nucleo Takinahaky

Nesse cenario, alguns cursos superiores de
licenciatura para professores indigenas surgiram por volta da 40
década de 2000, a fim de suprir lacuna resultante do processo
acima descrito: a formacdo superior de professores e
professoras para atuarem nas escolas indigenas de suas
comunidades. Essa politica educaciond, segundo o PPP o
Projeto Politico Pedagégico 0 de um deles, o Curso de
Licenciatura Intercultural da UFG, parte integrante do NTFSI,
Orompeu com a (educa-«o escol ar) an
integra-«o0 gradativa e Oharm!nicabd
ndo-ind2 genadé (grifo meu).

O NTFSI é um destes casos. Tratse de um espaco de
pesquisa e formacgao no campo da educacéo escolar indigena e
da educacao intercultural. Constitui também a possibilidade
de acesso e permanéncia de indigenas no ensino superior.
Existe h& dez anos e € constituido por curso de graduacao e de
pés-graduacdo no nivel de especializagdo. Atualmente, conta
com cerca de 300 professores e professoras indigenas dos
estados de Goias, Mato Grosso, Tocantins e Maranhéo,
pertencentes & 19 distintas etnias, entre elas, os Krahd,
Apinajé, Javaé, Karaja, Guarani, Xambioa, Canela, Gaviao,
Guajajara, Krikati, Tapirapé, Xerente, Kamaiurda, Juruna,
Timbira, Waura, Xavante, Xacriab& e Tapuia.

A despeito de um aparente desconhecimento inicial,
por parte dos indios, acerca da universidade brasileira e da
formacéo superior, os professores indigenas em tela parecem
ter plena consciéncia das possibilidades implicitas no processo
de formacdo superior. Assim, eles buscam se apropriar da
mesma, para transformarem positivamente a escola de suas
comunidades, além de suas relagdes intra e interculturais. Do
ponto de vista deles, a educacdo escolar indigena pode,
inclusive, iniciar um movimento de rearranjo de suas relacdes
sociais, além de ter potencial para modificar a estrutura de
poder hierarquica do pais, posicionando-os como
protagonistas de suas histérias pessoais e comunitarias.
Segundo os mesmos, a remodelacao da escola indigena é um
ato politico!



Neste contexto, o NTFSI buscou se formar e tenta se
desenvolver sempre em relacdo a epistemologia indigena. O
curso tem sua dindmica voltada para o dialogo intercultural, o
qual referencia o PPP do mesmo, a matriz curricular e as
praticas pedagdgicas elaboradas. Cada professor indigena
cursa uma matriz curricular basica de dois anos e uma matriz
especifica de mais trés, quando opta por se aprofundar nas
areas de linguagem, natureza ou cultura. Ao final do curso
defende o TCC - Trabalho de Concluséo de Curso d em sua
comunidade e na lingua materna, o qual é baseado na
sistematizacdo de um saber intra e intercultural. O professor
indigena também apresenta um relatério de estagio docéncia,
acerca de sua pratica na escola.

As aulas sdo ministradas em quatro etapas ao longo
do ano. Duas nas respectivas aldeias e duas em GoianiaAs
aulas de Goiania sdo baseadas na nocdo de tema contextual,
buscando se afastar da disciplinarizacdo do conhecimento,
como se vera.Segundo o PPP do NTFSI, ainda,

pretende-se com essa proposta curricular propiciar ao
professor indigena uma formagdo que lhe dé condicdes
para promover qualquer tipo de ensino, seja ele
monolinglie, bilinglie, ou de qualquer outro tipo,
independente da area que ele escolha para se especializar.
Isso possibilitarA ao professor ndo ser apenas um
especialista, mas um profissional capaz de assessorar sua
comunidade, como também lidar com os conhecimentos
especificos de forma plural. O importante é que o
professor tenha condi¢cdes de colocar, efetivamente, a
escola a servico de sua comunidade, contribuindo com o
desenvolvimento dos pr ojetos de melhoria de vida.

Além da interculturalidade, as noc¢Bes de
contextualizag&o e de transdisciplinaridade séo centrais para a
operacionalizagdo do curso. A interculturalidade é baseada
sobretudo na ideia de que em um didlogo simétrico entre
indios e ndo indios, deve emergir também aspectos centrais da
epistemologia indigena. E que, a partir dai, deve surgir
igualmente uma outra forma de se perceber e produzir o
mundo. A contextualizacdo tem como base a nocdo de que a
situacdo em tela deve ter relacdo direta com a questdo
indigena contemporanea e a educacao escolar indigena deve
estar plenamente conectada as demandas das respectivas
comunidades.
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A transdisciplinaridade busca ser praticada a partir da
ideia de que o curriculo é formado por temas contextuais 0 e
ndo disciplinas & , quais sejam, temas que pertencem ao
universo cultural de cada um dos povos indigenas e que néo
recortam o saber, mas os vivem de forma associada e
conectada. Esta dinamica forma um curriculo pautado nos
eixos da solidariedade, sustentabilidade e diversidade, e 42
oposto as ideias de fragmentacdo dos saberes, de
homogeneizacao social e de universalizacdo do conhecimento,
implicitas na nocao de disciplina.

Simultaneamente, os professores indigenas tentam
aplicar paulatinamente a mesma nocao de tema contextual em
suas escolas indigenas, constituindo, inclusive, seus curriculos
com base nela. O trabalho de conclusédo do curso de Julio
Kamér Apinajé, por exemplo, tem como centro a ideia de que
para se proteger o territério Apinajé das queimadas, e assim
manter seus recursos haturais protegidos e garantir sua
sustentabilidade, é preciso cantar as musicas tradicionaig®. A
partir dai, Kamér cria praticas pedagdgicas relacionadas ao
tema, e aponta para sua importdncia na matriz curricular
nativa. Note-se que a dindmica do tema contextual se
relaciona diretamente a uma demanda comunitéria e tem
como base os saberes nativos.

ONossa car aéé

O NTFSI iniciou em 2014 sua segunda turma do curso
de especializacdo "Educacgédo Intercultural e Transdisciplinar:
gestdo pedagdgica". A experiéncia da primeira turma da
especializacdo foi bastante rica e apontou desafios para
professores indigenas e néo indigenas, os quais sdo centrais
para se pensar a questdo da educagdo escolar indigena no
Brasil.

O objetivo do referido curso € o de colaborar na
producéo do Projeto Politico Pedagdgico (PPP) de cada escola
indigena participante. A ideia é ter como base a formacgédo
acima descrita, do curso de licenciatura, e produzir o
documento chave para a gestdo administrativa e pedagégica
de cada escola. Os professores e professoras indigenas do

20 KAMER, Julio. Xahtd m& pahte amnhQ nhgéx ho hiht8x:
relagdes entre queimadas e cantorias no territério Apinajé. TCC
apresentado aoNTFSI/UFG, 2013.



curso, em conjunto com 0s seus parentes, intercalam etapas de
estudo em Goiania na UFG e em Terra Indigena, junto da
comunidade, a fim de pensar e escrever o referido documento
de forma coletiva e comunitaria.

O PPP no Brasil é essencial para a dinAmica de cada
escola, estabelecendo principios pedagogicos e 43
administrativos chaves para a educagéo escolar. Dessa forma é
uma maneira de cada populacdo se apropriar de sua escola,
assim como apenas indica o artigo 210 da Constituicdo
Federal de 1988, quando postula que cada povo tem o direito
a uma educacdo escolar pautada em sua lingua e em seus
modos proprios de aprendizagem, como ja mencionado.

Na primeira turma, em tela, participaram 50
professores dos povos Karaja, Krahd, Tapuia, Gaviao,
Tapirapé, Xambioa, Javaé e Xerente. No seminario de
apresentacéo final do PPP, entre junho e julho de 2014, na
sede do NTFSI, em Goiania, a referéncia mais comum usada
por todos os povos era a de que o docurrento escrito tinha
ficado com a Onossa carao.

Eles se referiam ao fato de que agora cada escola pode
ter uma dindmica escolar conectada & cultura de seu povo. Ao
mesmo tempo, a afirmacéo indica uma oposi¢do em relagédo a
como a educacdo escolar indigena foitratada até o momento,
ou seja, como modo de integracdo do indio a sociedade nao
indigena ou mais claramente falando, como uma forma de
apagar a diferenga étnica, excluindo por exemplo a lingua
materna e os saberes indigenas da dindmica escolar.

Segundo Lazaro, que trabalhou o PPP de uma escola
do povo Javaé, se eferindo ao processo em tela,

num primeiro momento aceitamos... fomos vendo também o
valor que a gente tinha. Antes de a gente saber... no papel
... antes o que era dito a gente tava aceitandoNo momento
que buscou esta ideia.... vamos lutar para isso. A gente quer
uma diferenca...a gente comegou a buscar
isso....protagonismo... a gente ser o protagonista... palavra
dificil... quer dizer nés mesmos.... estamos fazendo... ndo é
esperar os outros. O PPP tem nossa cafa.
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Para Lazaro, ainda, se referindo ao processo
mencionado de se tornar protagoni st a
ouvia o que Vvinha 2dauloXambied, quagor a f al
produziu o PPP de uma escola do povo Xambioa, na mesma
direcao, disse que

hoje ta diferente, nés que vamos colocar a proposta.... 44
preocupagdo com o calendario.... com os ciclos de vida. E

um desafio... em outra parte € uma experiéncia muito boa,

antes s acatava... nos ia aprender. Hoje noés participamos,

ndés construimos, estamos juntos, estamos contribuindo

nessa construcdo. A gente fica feliz, sente segurancaA

gente sabe que nédo é facil mudar a proposta3.

A expressdo acima mencionada d "nossa cara"d, a
qgual se refere de forma interessante & e representa - um
documento escrito, que anteriormente muitas vezes nem
existia, aponta para a nocdo de protagonismo, como se vé
igualmente acima explicitado. Ao mesmo tempo, esta
expressdo se articula com uma noc¢do de cultura particular e
indica uma diferenca marcante entre como a educacdo escolar
era efetivada antes e como é agora.

Nessa dire¢do, a producdo do PPP é também uma
maneira de tornar o0s agentes da comunidade como
protagonistas do processo de educacéo escolar e modificar, de
fato, mesmo que seja levemente, o funciommento do Estado-
nacao, ja que tal educacdo € vinculada a ele. Para os Karaja,
"nés estamos construindo de baixo'?4 Para os Xerente,
"antigamente s6 as pessoas de fora que escreviam nossa
histéria. Chega das pessoas de fora escreverem nossa histéria.
Chegou nossa vez de mostrar nossa cara, nossa historia, nosso
PPP25,

Jwentude e vergonha da diferenca

Como se pode notar, a despeito de um pretenso
desconhecimento do mundo ndo indigena, tais académicos
demonstram ter plena consciéncia das possibilidades
impl icitas na trajetoria académica do ensino superior € na

Takinahaky de Formacgéo Superior Indigena. Universidade Federal
de Goias. 30 de junho a 4 de julho de 2014.

22 Idem.
23 Idem.
24 Idem.

25 Idem.



importéncia da producdo de tal documento. Demonstram
assim dominio sobre instrumentos de poder do mundo
contemporaneo. O préprio termo protagonismo é usado no
caso para se referirem a esse processo Hisrico de tomada de
decisdo sobre a escola.

O processo de protagonismo parece, inclusive,
implicitamente, comegar com uma tomada de consciéncia dos
professores em tela que, no préprio processo de producdo do
PPP, se apropriam de novos conceitos para pensarsuas
realidades  particulares e sua relacdo com a
contemporaneidade. Dessa forma, passam a refletir e praticar
0 que chamam de cultura na escola. Notese ainda que o
processo aqui exposto ndo deixa de lado os enormes
problemas ainda observados na educacgédoescolar indigena e
na questdo indigena latinoamericana de modo geral.

Ha portanto ai uma tomada de consciéncia acerca dos
modos politicos possiveis de participagdo na estrutura de
poder do pais. A producdo escrita 0 concreta 0 do PPP
consolida tal agéncia, pois permite o controle da escola pela
comunidade, interferindo, portanto, em uma instituicdo nao
indigena.

Esse processo de entendimento da escola foi
abordado, por exemplo, em outros termos, pelo professor
Sinvaldo Wahuka Karaja, em uma das etapas do cuso de
especializacdd®. Na ocasido, Sinvaldo falou que € necessario
um movimento para a transforma¢do do mundo em direcéo a
algo mais justo. Ele se referiu também & necessidade de uma
tomada de consciéncia das populagbes indigenas acerca da
contemporaneidade e, a partir dai, da promog¢éo de uma série
de transformac¢fes sociais. Para Wahuk4, o indio ndo deve
esperar que o ndo indio produza essa transformacédo. Ele deve
agir. A educagdo é para ele uma forma de acdo sobre o
mundo.

Nessa mesma direcdo, Dussel ja firmava que deve
haver uma apreens«o da real:.
gue a realidade se da agora como um objeto cognoscivel em
gue o homem assume uma posi¢do... em que procura
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conheterP@ra o autor, deve haver: 0 (
feito pelas préprias vitimas, primeiramente, da opressédo e

exclusdo que pesa sobre sua cultura; (2) a tomada de

consciéncia critica e autereflexiva sobre o valor do que lhe é
pr-p®iood

Tal afirmacédo se aproxima do que Freire, ja dissera. 46
Segundo el e: 0 Sujei) seja dagao de,gestando( o
no mundo, saber-se nele. Saber que, se a forma pela qual esta
no mundo condiciona sua consciéncia deste estar, € capaz sem
d%vida, de ter consci®°ncia?®esta con:

Tal processo, de tomada de consciénciague se liga a
expressédo "nossa cara" e tem como foco uma nocao de cultura,
vai ainda de encontro, como da a entender, ao que chamam
"tempo da integracdo", que relacionase a no¢do de vergonha.
Para muitos professores, a educa¢do escolar tem uma longa
relagdo com a tentativa 8 por parte dos governos - de
integracdo dos povos indigenas. Tentativa que, segundo os
mesmos, ainda é presente muitas vezes nas SEDUCS)
Secretaria de Educacdo do Estado. A integracédo se refere, no
caso, a uma politica que busca apagais diferencas étnicas, de
modo que, ndo havendo mais afirmagcdo de uma identidade
indigena, a comunidade ndo tem mais acesso a alguns direitos
constituidos em lei, como a terra.

Gilson e outros participantes, inclusive,
mencionaram: inclusive a vergonha que se sentiad e muitas
vezes se sente aindad sobre a pratica da lingua materna em
detrimento do portugués, da cultura tradicional em
detrimento dos modos nao indigenas de viver, sobre a
participagdo nas festas e rituais em detrimento das musicas
ocidentais, por exemplo, como o forrd, bastante popular por
todo o Brasil, e sobre o conhecimento e respeito das regras
tradicionais, como por exemplo na ocasidao do casamento.

Isto pode ser percebido, segundo professores do
nacleo, especialmente em relacdo aos jogns. Segundo
professores Krahd, o jovem indigena muitas vezes fica sem
saber como se colocar entre condutas tipicas da vida da aldeia

27 DUSSEL, Eniique. Etica da Libertacdo na idade da globalizacdo e
da exclusédPetrépolis: Editora Vozes, 2000, p. 437.

28 Idem, p. 420.

29 FREIRE, Paulo.Educacdo e Mudang&io de Janeiro: Paz e

Terra, 1983, p. 16.



e praticas da vida do ndo indigena na cidade. Para Piiken
Krahd, por exemplo, nestes casos, tratase de um jovem
perdido, sem saber como se posicionar no munda®.

Para os Karaja,

hoje em dia o jovem tem vergonha de estar se mostrando,
assim mostrar a cultura dele.... tem outro tipo de invasao,
tecnologia....tem gente mais novo que quer ser tori (ndo
indigena), mas é dificil ser tori... e vice-versa. Ninguém
muda genética... iny (indio Karaja) é iny, tori (ndo indigena)
€ tori... por isso tem que aprender a fazer as coisas. Nunca
ter vergonha de ser iny... em qualquer lugar do mundo. 3!

47

Toma-se consciéncia, portanto, de uma vergmha da
diferenca. Assim, sente-se vergonha por ser diferente, o que
facilita a expansdo da politica capitalista desenvolvimentista
brasileira, que busca mercantilizar o territério e os recursos
naturais. Jonas Gavido também concordou com 0s seus
colegas. Ara el e h8 ainda oOvergonha de vi
fal ao. N a me s ma dire-«o, par a o] pr
vergonha é um empecilho para aprender a linguagem"32,

Nesse sentido, ha uma menc¢éo constante, em todos os
projetos, sobre a necessidade de uma atualizeo cultural, que
leve em consideracdo as demandas desta juventude, o que faz
com que se produza uma consciéncia acerca do processo
acima descrito, desmontando a nocdo da vergonha de ser

diferente. Atualizacao da cultura

A nocdo de cultura, como se pode rotar, € muito
importante para a efetivacdo desta outra escola, pensada pelos
professores e professoras que cursam o NTFSI. Ela é inclusive
a base da matriz curricular proposta nos PPPs que estdo sendo
produzidos. Desta forma, tal nocdo chama bastante a atecdo
de pesquisadores e estudiosos sobre o tema.

30 Etapa de Estudos em Terra Indigena. aldeia Cachoeira Tl
Kraholandia. Nicleo Takinahaky de Formacgdo Superior Indigena.
Universidade Federal de Goias. Maio de 2012.

31 Idem.

32 Il Seminario do Curso de Especializagdo em Educacao
Intercultural e Transdisciplinar: gestdo pedagogica. Nucleo
Takinahaky de Formacgdo Superior Indigena. Universidade Federal
de Goias. 30 de junho a 4 de julho de 2014.



Ha alguns trabalhos especialmente interessantes para
se pensar nas particularidades do que vem sendo chamado de
cultura no campo de estudos e atuacdo em questdo. Carneiro
da Cunha, por exemplo, em campo afim, o da etnologia
indigena, trata desse processo a partir de uma perspectiva
particular. Segundo ela, ha um amplo processo em voga no
gual os povos indigenas tomam consciéncia de suas légicas
culturais e usam ent «o sua
instrumento de comunicacdo no mundo de hoje33. Isso pode
ainda ser relacionado, em paralelo, a autorreflexdo, ou, a um

48
Ftur

ocu

movi mento refl exivo. A ocul turao

metadiscurso sobre a cultura.

Dessa forma, a autora diferencia cultura com e sem
aspas. A cultura sem aspas seria esta espécie de sistema de
condutas, valores e percepcdes, naturalizado nos diversos
agrupamentos humanos e, consequentemente, com logica

S €

i nconsciente. A oOculturadé (com aspas

a consciéncia do uso e da importanda de determinados
valores e itens em relacdo ao outro, especialmente importante
no contexto do contato interétnico do mundo contemporaneo.

Outros autores ja haviam chamado a atencdo para o
fato. Turner, mostrou como
importante recur so politico para os Kayapd. Dessa forma,
segundo el e, ona medi da em

que

inter®tnico, a ocultura® partici

Deve-se ressaltar, entretanto, que esta percep¢do de e
sobre a "cultura" ndo se da apenas em contextos integulturais.
Quando ela é operacionalizada na escola as implicagbes séo
igualmente internas ao grupo.

O professor Arakae Tapirapé, na mesma direcéo,
classificou 0 momento vivido por seu povo, como um tempo
de luta, indicando a importancia do processo em tela para as
relacdes intra e interétnicas. A luta passa pela melhoria da
educacgdo indigena e, consequentemente, das comunidades
envolvidas. A nogéo de luta é recorrente e esta relacionada a

33 CUNHA, Manuela Carneiro. Cultura com aspas e outros
ensaiosSao Paulo: Cosac Naify, 2009.
34 TURNER, Turner. De cosmologia a Histéria: resisténcia,

adaptacdo e consciéicia social entre os Kayapo. In: CASTRO, E.
Viveiros de.; CARNEIRO DA CUNHA, M. (Orgs.). Amazobnia:
etnologia e histéria indigen&do Paulo: NHII, 1993, p.66.



dindmica de reflexdo e pratica acerca de uma concepcao
especifica decultura, presente na ideia de que a escola possa
ter a oOnossa carabo.

Note-se entdo que o processo em tela, de apropriacao
de uma nocédo de cultura pela escola, a partir do protagonismo
dos professores e professoras indigenas, € chamado muitas 49
vezes no NTFS de atualizag&o da cultura. Atualizar a cultura,
neste discurso, parece apontar para no¢des importantes acerca
da ideia de cultura que, como se viu, é central para a

descolonizacdo da escola e do mundo.

No seminario final de apresentacdo dos trabalhos, tas
dindmicas ficaram mais claras. Segundo o mesmo Arakae

Tapirap®, 0o que n-s guer emos form
Cidadao critico.... conhecimento vivo. O PPP é o registro do
conhecimento vivo..... gtheParse transf

ele, o PPP deve ter como hse os saberes da cultura de seu
povo, mas, na forma escrita. Além disso, destacase a
importancia de um conhecimento critico, baseado na
consciéncia de mundo.

Para o professor Tapirapé, ainda,

tem que comecar a da incentivo nas criangas.Funciona
dessa brma, na cacga, pesca... receber a educagdo apyawa
(Tapirapé). Nao se deve ficar muito dependendo do de fora.
Se um dia a arara desaparece... jA tem muito pouca... a
lingua também desaparece.N6s vemos que nos e todas as
plantas somos da naturezzass.

A fala acima aponta para uma interessante nocdo
epistémica, na qual um dominio esta conectado ao outrod da
arara a lingua 0 e indica que o uso da cultura na escola traz
impactos relevantes para a organizagéo do grupo.

O PPP Tapirapé cria ainda a noc¢do de espaco
epistémico. Este é identificado com a takana, a casa sagrada,
espaco espiritual. E 14 que se articulam saberes ligados a
historia do povo, a linguagem, os saberes sobre o ambiente, a
fauna e a flora.

35 Il Seminario do Curso de Especializagdo em Educacéo
Intercultural e Transdisciplinar: gestdo pedagdgica. Nucleo
Takinahaky de Formacgdo Superior Indigena. Universidade Federal
de Goias. 30 de junho a 4 de julho de 2014.
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O PPP Gavido segue a mesma direcdo, ou seja, toma
como base a prépria cultura para pensar a escola e propor
uma matriz curricular. Entre os Gavido, segundo o professor
Jonas Polino, por exemplo, a no¢cdo de que a escola deve
existir em relagdo as masicas tradicionais e as festas culturais,
€ muito forte. Segundo Jonas, é nas festas e é através das
musicas que a crianca aprende a lingua, a organizacéo social,
as regras tradicionais e as categorias importantes para pensar
o mundo?3’. Dessa forma, também afastase da nogdo de
vergonha da tradicdo, comentada.

Note-se que a matriz curricular, de ambos os PPPs
citados, tem como base a ideia de tema contextual, apreendida
no curso de licenciatura do NTFSI e que sera melhor explicada
adiante. Ambos igualmente buscam uma articulacdo entre
saberes indigenas e ndo indigenas, mas valorizando e
priorizando o primeiro.

O documento Karaja também toma a cultura dita
tradicional como matriz dos saberes escolares. Para um

professor Karaja, deves e o0compreender a real

mais ampla. Pode se ampliar estabelecendo relacdesam a
diversidade de conhecimento préprio e também com

di ferentes f or ma & Sdgendaos préfessoresne nt o 6

iny,

nds conseguimos conquistar varias coisas....meios de acesso
a novos conhecimentos para a sustentabilidade.... proteger a
natureza. A esmla tem que ter matéria contextualizada...
incluindo tudo... matematica, geografia, historia....
valorizacdo da identidade.... da nossa terra. Da nossa
lingua... Tudo que nés temos. Promovendo a danga, a
musica.... ta fazendo na escola e vai leva na comurdade. Na
comunidade quase ndo acontece mais.... agora com a
escola..3s.

Pode-se notar, na fala acima, uma preocupacéo
presente nos outros documentos, que é a de ndo abandonar os
saberes ndo indigenas. H4 uma atencdo direcionada para
equilibrar os saberes, com énfase na cultura propria e por

37 Il Seminario do Curso de Especializagdo em Educacao
Intercultural e Transdisciplinar: gestdo pedagogica. Nucleo
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meio de outra dindmica, presente na nocdo do tema
contextual, como se vera.

Pode-se dizer assim que a cultura em comentério
parece indicar um processo de complementaridade dos
saberes. Em muitos PPPs, como mencionadoa ideia ndo é
afirmar e reificar praticas, classificadas enquanto tradicionais, 51
e eliminar condutas ditas ndo-indigenas. A dinamica proposta
aponta para uma rearticulacdo de saberes, realizada com base
nos saberes indigenas, mas que leve em consideracdoutros
modos de se pensar e produzir o mundo.

Deve-se notar também que a nocéo de perda cultural,
também presente na fala de muitos outros professores, nao é
ligada a ideia de ndo existéncia, de falta permanente, de zero.
Para Cassiano Apinajé, os saberegradicionais muitas vezes
estdo apenas dormindo. Eles ndo acabaram. Devese acorda
los#0. Neste mesmo sentido, os professores Apinajé afirmam
gue a expressdo correta ndo é perder a cultura e sim parar. A
comunidade pode parar, mas pode voltar a se movimentar
guando qui ser Segundo CassiAano, o0®
cultura ndo se perde portanto, mas deve ser colocada sempre
em pratica. Em movimento.

Para os Tapuia, da Escola Estadual Indigena Cacique
José Borges, construida em 2004, o PPP aponta principalmente
para esse processo de movimentagdo- ou de atualizacdo
cul tural. Par a 0s Tapui a, On«o v al
conhecimentos, achavamos que tinhamos que
reiventar/revitalizar, percebemos que eles sempre estavam
ali, de forma adormecida. Com o PPP eles véo técirculando
na aldeia (os saberes)oé6 (grifo meu).

Pode-se dizer entdo que a escola indigena, a partir da
dindmica mencionada, da atualizacdo cultural, busca tratar de
promover um movimento em direcdo a uma tomada de
consciéncia da propria l6gica cultural da comunidade e de sua
contextualizacdo em relacdo ao mundo contemporéneo. Este
processo faz com que esta nocdo particular de cultura seja
praticada na escola, tendo impactos intra e interculturais.

40 Etapa do Curso de Especializagdo em Educagdo
Intercultural e Transdisciplinar: gestdo pedagogica. Aldeia Sao José/
Terra Indigena Apinajé. 20 a 27 de setembro de 2015.

41 Idem.



Desta forma, este processo de atualizacdo cultural fortakce a
nocao de diferenca étnica.

Quase definicdes sobre o tema contextual

A dindmica do tema contextual € chave para o
processo de atualizacdo cultural. Como se pode perceber ha 52
similaridades e diferencas entre os PPPs produzidos. Como ja
mencionado, cada povo teve a liberdade de construir, em
dialogo com o nudcleo e com a comunidade, documentos
bastante particulares e importantes. Ha entretanto uma ideia
gue perpassa todos eles, qual seja a dindmica dos temas
contextuais, base de uma matriz curricular baseala na cultura
atualizada na escola.

A nocdo de tema contextual é a base também do
NTFSI, onde tais professores indigenas tiveram contato inicial
com ela. Os temas constituem um dos eixos que ddo a
dindmica pedagégica do NTFSI. As aulas nas etapas, em
Goiania, sdo ministradas por meio deles. Na area da cultura,
por exemplo, ha temas como "Ritos sociais", "Arte e artesanato
indigena”, "Direitos Indigenas", entre tantos outros. Na area
da natureza, ha temas como a "Biodiversidade do cerrado" e
outros, e na area da linguagem, "Portugués intercultural”,
dentre tantos outros.

Além de terem aulas com base nessa nocdo, 0s
referidos professores indigenas passam por um processo de
producdo de temas que sdo gerados por pesquisas. Todo
aluno para se formar deve apresentar em sua comunidade
uma pesquisa acerca de temas relacionados as demandas
comunitarias, como ja dito. Este trabalho se constitui por uma
pesquisa realizada ao longo de trés anos, junto a comunidade.

O tema do trabalho de conclusdo pode estar
relacionado a temas intra e/ou interculturais & ou a ambos.
Assim, ha o trabalho extraescolar Tapirapé sobre os peixes
gue sado tradicionalmente usados na comunidade. Ha o
trabalho Xerente sobre a organizacdo social dita tradicional.
Héa, também, pesquisas com foco em tenas interculturais,
como por exemplo, a pesquisa de Emilio Nindj6 Apinajé. O
trabalho de Nindjé busca pesquisar o sistema de coleta e



exploracdo econdmica capitalista e ndo capitalista do babacu,
recurso natural presente na comunidade*2

O tema da pesquisa € decidido especialmente nas
reflexdes e debates realizados pelo comité orientador, grupo
formado no NTFSI por professores indigenas de uma mesma
etnia e professores ndo indigenas. O comité é responsavel pelo 53
desenvolvimento das pesquisas e estudos reakados.
Simultaneamente, os professores indigenas tentam aplicar
paulatinamente a mesma nocao de tema contextual em suas
escolas indigenas, constituindo, inclusive, seus curriculos com
base nela, como ja mencionado.

Nessa direcdo, muitas vezes incluem na arga horaria
disciplinar, projetos com o carater dos temas contextuais. Em
outras ocasides, ja transformaram o PPP de suas escolas,
incluindo neles a nogdo de tema contextual. J& em outras,
criam sistemas mistos, nos quais ha momentos das disciplinas
convencionais, como matematica, portugués, geografia e
outras, e momentos dos temas contextuais.

A expressdo tema contextual, assim como sua
dindmica, tem origem na histéria de vida da professora do
NTFSI e excoordenadora do nulcleo, Maria do Socorro
Pimentel da Silva. Segundo a mesma, a ideia da dindmica
referida surgiu de sua experiéncia como professora de uma
escola indigena Karaja. Na época, ndo tinha experiéncia em
sala de aula, menos ainda na cultura Karaja, e ao ter que
ministrar uma aula sobre coletivos, conteltdo ligado a
disciplina portugués, resolveu partir do conhecimento dos
alunos iny (Karaja). Assim, a pratica pedagodgica escolhida
partia dos termos usados pelos indigenas para nomear
conjuntos pertinentes a cultura deles e, consequentemente, de
suaslégicas subjacentes. Entdo, a partir da vida cotidiana dos
alunos, foi possivel trabalhar a nocdo de conjunto.

Nessa direcdo, segundo Pimentel, podemos entender
o tema contextual ocomo uma a- «o
com o tecnicismo praticado no ambiente escolar, o qual rejeita
os lagos e as intercomunica¢gfes com seu meio e o insere num

compartimento, que é aquele da disciplina cujas fronteiras
destroem arbitrariamente as condi¢cdes do didlogo entre

42 NHINO, Emilio Dias Apinajé. Modos de exploragdo do
babacu na aldeia Mariazinha/ Apinajé - entre o tradicional e o capital.
TCC apresentado ao NTFSI/UFG, 2016.



ci °ncias e 0s mais d# &miemame conheci
se divide.

Pode-se dizer ainda que, de inicio, o tema contextual
surge para se diferenciar da nocéo de disciplina. Esta, como se
viu, ndo se adequa a pratica pedagogica da escola indigena,
pois recorta 0s saberes, percebendas como universais e 54
vindos de fora. Com o tema contextual, afinal, a cultura
cotidiana (local) é o ponto de partida para o entendimento de
novos saberes. Assi m, para os Xerent
(os saberes) dialogam entre si, ndo estdo fragmentadas em
caixinhas. O saber é coletvo... passa através das geragoes...
conectndobd

Julio Kamér corrobora o exposto quando afirma que
aprendeu muito com seu avd, que nunca ensinou algo isolado,
pois nada esta s6 no mundo. Segundo ele, ensinar um
conhecimento exige a presenca de outros cohecimentos?*.

Ha outras varias maneiras de se definir o tema
contextual4t. Para Manaijé Karaja, o tema contextual € como o
espalhamento do conhecimento. Para Silvia Xerente, é a
possibilidade de convivéncia intercultural, em suas palavras,
de se viver em relacdo com os dois mundos, a aldeia e a
cidade. Para Dodanin Piiken, é a possibilidade de se trabalhar
com a tradi¢céo, mas de uma forma contemporanea.

O tema é, portanto, mais do que uma simples
oposicdo a disciplina. Ele p6e em movimento questdes

43 PIMENTEL DA SILVA, Maria do Socorro. A pedagogia da
esperanga na construcdo de praticas pedagogicas contextualizadas e
emancipatdrias. Em: PIMENTEL DA SILVA, Maria do Socorro;
BORGES, Ménica Veloso (Orgs.).Educacéo intercultural experiéncias e
desafios politicos pedagégico® Goiania: PROLIND/SECAD -
MEC/FUNAPE, 2013.

44 Il Seminario do Curso de Especializagdo em Educacao
Intercultural e Transdisciplinar: gestdo pedagogica. Nucleo
Takinahaky de Formacg&o Superior Indigena. Universidade Federal
de Goias. 30 de junho a 4 de julho de 2014.

45 Julio Kamer apud PIMENTEL DA SILVA, Maria do Socorro.
A pedagogia da esperanca na construcdo de praticas pedagogicas
contextualizadas e emancipatérias. Em: PIMENTEL DA SILVA,
Maria do Socorro; BORGES, Mobnica Veloso (Orgs.). Hucacéo
intercultural experiéncias e desafios politicasdagogicosd Goiania:
PROLIND/SECAD -MEC/FUNAPE, 2013, p. 68.

46 Idem.



centrais da relacdo entre indigenas e a contemporaneidade.
Favorece o diadlogo entre o universo da aldeia e o da cidade. E
estabelece uma dinadmica que favorece a reflexdo e a pratica
sobre o mundo, mas do ponto de vista indigena, desvelando
uma outra pedagogia d nao disciplinar .

Os temas contextuais fazem, portanto, emergir
categorias do pensamento indigena. E, nessa dire¢do, vdo ao
encontro do que coloca Dussel sobre Freire, acerca do sujeito
da educa-«o ser o] pr-prio
reflexivamente sobre s i me43 nio dindmica do tema
contextual se aproxima assim da ideia de educacdo
problematizadora de Freire.

Note-se que ademais, 0s temas contextuais apontam
para novas praticas pedagoégicas, permitindo uma variacao
maior de praticas e recursos pelos proessores. Pode-se dizer,
inclusive, que os temas contextuais buscam ter como base os
processos proprios de aprendizagem de cada povo, que tem
como foco a nogéo de atualizagdo cultural, relacionadose com
as diversas epistemologias indigenas e transformando a
educacéo esolar nas diversas comunidades.

Atualizacdo da diferenga

Diante do exposto, pode-se destacar, em primeiro
lugar, que o processo em tela acaba por fazer desses
professores protagonistas ndo s6 do processo de educacao
escolar indigena, como tanbém da luta politica de cada povo
em relacdo ao contexto do pais.Segundo eles, tal posicao traz
responsabilidade de produzir mudancas em suas
comunidades, por meio da escola, as quais tém a ver com o
afastamento da noc¢do de vergonha comentada. Neste setido,
volta a se valorizar a particularidade de cada povo.

Em seguida, percebese entdo que esse protagonismo
tem a ver com a reflexdo e a pratica sobre a prépria cultura, a
partir de uma perspectiva especifica. Isto em relacdo a
contemporaneidade, o que, em outras palavras, indica o
processo de a atualizacdo cultural, como se fala no NTFSI.
Segundo os Tapuia, no processo de construcdo do PPP "muita
coisa teve que ser refletida. Nossos saberes tem o mesmo
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valor que os saberes universais... Muita coisa teveque ser
pensada.... de cultura".

Dessa forma, nesse cenario, sabse entdo que o uso
dos temas contextuais, a partir dos processos acima
explicitados, reafirmam os valores das diversas culturas
indigenas, fundamentando, portanto, uma outra educacao 56
indigena, como exposto. Isso tem a ver com a énfase na ldgica
cultural mencionada, reafirmando a dindmica da diferenga
étnica. Note-se que tal processo é bastante diferente da nocéo
de integracéo, antes proposta na educacéao escolar indigena.

Dessa forma, a proposta desta dinamica € a de, no
sentido de Bhabha (2013), dentre outras coisas, manter e

atualizar a diferen-a cultural, busc:
conhecimento a partir da perspectiva da posicdo de
significa-«o0o da minori%¥, que resiste

Os temas contextuais, como visto, tém esta
preocupagdo como centro. Eles trazem elementos da cultura
classificada como tradicional, a partir de uma otica particular,

e as colocam em relacdo com a questdo do contato
intercultural. Isso faz, como se pode notar, com que os alunos
passem a conhecer sua cultura, mas também faz com que os
professores passem a refletir sobre ela. Valteir Xerente, por
exemplo, disse que antes ndo se atentava a este processo. Com
o trabalho na escola, ele passa a ter consciéncia dea cultura,
mudando sua visdo de escola, indio e mundo?.

Para Julio Kamer Apinaj® |, a edu
est8tica, ® con<sScA aturlizacao cdtaral, cul t ur ao
por meio da pratica dos temas contextuais, permite assim ao
indio se conhecer enquanto tal e em relagdo ao mundo

contempor ©ne o, O que s- ® posszvel,
48 BHABHA, Homi. O local da culturaBelo Horizonte: Editora

da UFMG, 1998, p. 228.

49 Il Seminario do Curso de Especializagdo em Educacéo

Intercultural e Transdisciplinar: gestdo pedagogica. Nucleo
Takinahaky de Formacgéo Superior Indigena. Universidade Federal
de Goias. 30 de junho a 4 de julho de 2014.

50 Seminario do Curso de Especializagdo em Educacgédo
Intercultural e Transdisciplinar: gestdo pedagégica. Segunda turma.
Nicleo Takinahaky de Formagdo Superior Indigena. Universidade
Federal de Goias. 24 a 25 de agosto de 2016.



partir da afirma-«o d e>. Jratarse pr - pri o
entdo, de regular o presente, a patir da memodria e da
diferenca.

Consideracoes finais: Alegria, diferenca e aalegria
da diferenca
57
No momento, os diversos povos indigenas que
participam do NTFSI passam por um processo de construcéo
dos PPPs de suas escolas indigenas. Isso fica claro ao longo do
curso de Especializacdo em Educacdo Intercultural e
Transdisciplinar: gestdo pedagogica. Reunidos em seus
comités refletem, debatem e produzem o documento de suas
escolas.

Em todos os documentos, notase a presenca dos
temas contextuais e da dindmica acima explicitada. Notase
também a preocupagdo sobre a juventude. E a nocd da
importancia da diferenca étnica.

Neles, buscase produzir transformacgfes na educacgéo
escolar indigena e a fundamentagdo de uma escola
diferenciada, o que alimenta a nogdo de protagonismo.

Parece assim que a construcdo de uma matriz
curricular, baseada na nocdo de cultura, a qual se
operacionaliza na dindmica do tema contextual, € uma forma
de posicionamento no mundo contemporaneo. E que essa
posicdo tem a ver com a atualizacdo da diferenca cultural em
detrimento da tentativa constante do Estado nacional
brasileiro em elimina -la.

Percebese entdo que, em oposicdo a vergonha
mencionada e brevemente descrita, relacionada a politica
integracionista brasileira, a atualizacdo cultural presente em
algumas escolas indigenas aponta para um sentimento
positivo, decorrente da possibilidade real de transformacéao.

Para Piiken Krah! o0a %scola precisa ¢

51 DUSSEL, Enrique. Etica da Libertacdo na idade globalizacéo e
da exclusddPetropolis: Editora Vozes, 2000, p. 421.
52 PIMENTEL DA SILVA, Maria do Socorro; BORGES, Ménica

Veloso (Orgs.). Educagdo intercultural experiéncias e desafios politicos
pedagdgicosd Goiania: PROLIND/SECAD -MEC/FUNAPE, 2013,
contra capa.






Quechua, idioma que puede hacer retornar
la vida de comunidad: Runasimiga
ayllumanmi kutichinman

Antonieta Conde Marquina o

Introduccién

Lo quechua, en el Perd, ha ido conquistando
diferentes espacios. Las iniciativas, aun fragiles o soterradas, a
través de los derechos culturales y linglisticos pueden
vislumbrar el auto -reconocimiento y auto-valoracién por
parte de los hablantes y sociedad en general. Este ensayo trata
sobre la insercion timida de este proceso reivindicativo y
justiciero en el contexto y escenario histérico, simbdlico,
practico, institucional, familiar, personal. Como balance y
panorama general se puede sefialaque la retadora labor y de
largo aliento en cuestiébn de acrecentar los niveles de re
vitalizacion de la lengua quechua en diferentes estamentos del
Estado Nacién y de iniciativas no gubernamentales, sigue
latente. Especificamente, en el ensayo se vislumbramatices
contextualizados de procesos de revitalizacion vy
desplazamiento del idioma patrimonial en la dindmica
sociolinguistica de una comunidad rural bilinglie surefia del
Pera.

En todo el desarrollo del escrito se plantea la
imperiosa importancia y necesidad de iniciar, o en su defecto,
de seguir impulsando proyectos, acciones, tareas, politicas,
lineamientos, rutas de fortalecimiento, informacion,
sensibilizacion, concientizaciéon y valoraciéon para el idioma
guechua, las impulsadas tanto desde el Estado omo las
emergidas de las bases de la sociedad en general.

Breve vision histérica del quechua peruano y un
deslinde necesario

La lengua es un ente vivo, razon por la cual no es
estatica. Evidentemente este dinamismo y vitalidad se la
suministran sus hablantes. El quechua como la mayoria de los
idiomas patrimoniales o indigenas es de tradicién oral razén
por la cual presenta en la comunicacion la alternancia



inconstante en sus marcadores3. Es cuestionable esta
afirmacién desde varios puntos, pero las hipétesis encuentran
sustento en los procesos histaricos, en el dinamismo saocial, en
lo politico administrativo, en lo cultural linglistico que ha
acumulado el idioma por ser una entidad viva.

En la civilizacion o confederacion tawantinsuyana del
incario, el quechua fue usado como lengua intermediadora asi 60
como suministradora de ideologia de la cultura dominante
entre los idiomas de las diferentes etnias culturales existentes
en esas épocas en esta regiéon del mundo. En la colonia fue
utilizado como instrumento de evangelizacion, herramienta
de imposicion y subyugacién empleada por los dominantes
de entonces. Si bien la escritura en la colonia era empleada
para la evangelizacién por grupos exclusivos, especialmente
por mandato de gobernantes coloniales, en el Cisco, por
ejempl o, exist2za Oun iimportante estr
posici-n soci al y &cYpehnexoiemtraeli nt er med
estrato indigena y criollo era el quechua que era empleado
para las representaciones teatrale%. La practica escrituraria
del quechua hasta la actualidad pervive en todas las esferas y
niveles donde se incorpore su funcionalidad y discusién. En
los tiempos presentes, es de destacar el abundante material de
textos escritos en y sobre el quechua. Entre las cuales se tiene
las creaciones y compilaciones literarias en diversos géneros
(drama, narracion, lirica); trabajos comparativos y
contrastivos de la estructura de fondo y forma del idioma
(aspecto fonético-fonolégico, semantico, 1éxico, morfoldgico y
pragmatico -analisis e interpretacién cultural -); ademas de los
trabajos etnograficos. Pero, frente a estos avances se podria
mencionar que la herramienta de la escritura es aun esquiva
para un amplio grupo de hablantes.

En los albores de la republica la lengua quechua, y
con ello sus hablantes, fue considerada inferior y arcaica, con
mas insania, que ahora, era estigmatiza, avasallada, oprimida.
El quechua tenia una posicion asimétrica frente al castellano,
gue autométicamente fue relacionado con el desarrollo,
civilizacion, moderni dad y globalidad. Y, esta manera de

53 Adelaar. s.f., s.n. En linea:www.ucm.es . Consulta: 11/05//2009.

541 ti er, C®sar . 0OQuechua y cultura en el
6l engua general d al 6i di oma del i mperio
(comp.) Del Siglo de Oro al Siglo de las Luces. Lenguaje y Sociedad

en los Andes del Siglo XVIII. Cuzco: Centro Bartolomé de las Casas.

1995. p.101.

55 |bidem: 101
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concebir al idioma y a sus hablantes
del dominio social econdémico que tienen los

cast el | an éhSnkembamgd, ensestas Ultimas décadas

la miopia e insensibilidad del Estado Nacién y de la sociedad

indiferente y discriminadora ha dado signos, en concreto, si

bien aun inseguras, soterradas, improvisadas e inconstantes,

de mostrar actitudes y acciones de autocritica, de didlogo, de 61
reconocimiento de la diversidad y de los diferentes como

tales. En cuanto al punto de oralidad y escrituralidad, cabe

sefialar que tienen caracteristicas propias cuya funcién vy fin es

brindar una comunicacion eficiente. Estas dos caracteristicas

de la lengua estan en constante interaccion, siendo una mas

dindmicaque | a otra. Para desmitificar | q
la escritura tiene, en el imaginario, frente a la oralidad es

preciso sefialar que toda lengua natural esta cimentada,

guiérase o no, sobre bases de la oralidad. Lo preescrito puede

corroborarse en la obra del griego Homero, proveniente de

una cultura con una larga data de tradicion escrituraria. Ong

al respecto sefal a gue Ovirtual me
caracteristico de la poesia homérica se debe a la economia que

le impusieron los métodos orales de composicion &.

¢Donde se encuentran los posicionamientos de los
guechua hablantes?

Remitiéndose a lo sefialado lineas arriba, el idioma
guechua ha sido relegado en el Peru, por dos razones: a) por
consider8rsela |l engua inferior a una
el castelano, y b) por su caracter agrafa. Para contra
argumentar las concepciones, valoraciones y posturas
sefialadas, con rasgos evidentes de prejuicio, desmedro y
discrimen en contra del idioma, toca a los hablantes quechuas
la imperiosa necesidad de apropiarse de todas las
herramientas tedrico-conceptuales, metodologias,
experiencias practicas que sean Utiles para aportar a la
(re)vitalizacion del idioma. Los hablantes estan llamados a

% Rodr2guez, Tani a. oL a retroal i mentaci
comunicacion, practicas culturales y uso de las lenguas originarias en
el aula urbanad. Revista de Ling¢2stica

Afio 1, nimero 2. 31-54. Cochabamba: Universidad Mayor de San

Simdn. 2007.p. 38.

570ng, Wal t er J. o EI descubri miento moder
pimari asé Cap. ([ En Oralidad y escritur
Santafé de Bogota: Fondo de Cultura Econdémica. 1824. 2002. p29.



generar y apropiarse de herramientas que puedan posibilitar,
en términos de Cerron-Pal omi no, oOouna concienci a
naturaleza social e histérica que les permita explicar (y a
asumir) mejor los hechos lingiisticos e idiomaticos de su
e nt o P8 rAsutnir esta postura como hablante de un idioma
patrimonial con historia sociolingu istica desfavorable es
audaz porque nutre y refuerza la concientizacién y la 62
sensibilizacion de la lealtad e identidad linglistica. Ademas,
ofrece pautas para la resolucion de problemas inmediatos que
se presentan en el camino de la normalizacior?® y la
(re)vitalizacién. Entonces, la indagacion innovadora, rigurosa
y minuciosa -como una etapa inicial- de diferentes
herramientas ya existentes o por autogenerarse es de
exigencia para los quechuahablantes contemporaneos.

¢Y, de quien depende la (re)vitalizaciéon del quechua
en el Perd? La respuesta es clara y contundente: de los
hablantes. Sin embargo, es innegable la situacion de fragilidad
e invisibilizacion que la lengua ha tenido y tiene, a pesar de
esfuerzos y avances. Los grados de vacilacion, ambigiiedad y
contrariedad presentes en losrimagninkun#? han traido y trae
consecuencias drasticas y a veces irremediables en los
diferentes  escenarios del contexto sociocultural 'y
sociolinguistica (como el componente psicolégico, econémico,
politico). Dado la carga histérica de subalternizacién que el
idioma, por ende la cultura, ha tenido es necesario considerar
la actitud inicial del reconocimiento, aceptacion del estado de
oprimida Asumiendo esta postura, como refiere el pedagogo
brasilefio Pablo Freire, los hablartes con mejor discernimiento
pueden oOcuestionar y tomar selectiva
de la cultura dominante que les proporcionaran la base para
definir y transformar, mas que para servir, a un orden social
m8 s a nfh V,ieo éste caso, por ejemplo, eria emplear la
lengua de prestigio internacional, el castellano, para procesos
de liberacién y autodeterminacion.

58 Cerron-Pal omi no, Rodol fo. OPara qu® sirve
al habl ante de wuna | en gu alingdigticaiaimi d a o . En
servicio de los idiomas indigenas, Austin, Universidad de Texas, 5-6

de abril de 2002. En lineawww:.ailla.utexas.org . 2002.pp. 14-15.
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60 Rimagninkuna: hablantes.

61 Citado por Lomas en Como ensefiar a hacer cosas con las palabras.

Teoria y practica de la Educacion Lingiistica. 1999. Barcelona:

Paidds. 246.
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Es importante recordar que la brecha entre lengua
local (en este caso el quechua) e internacional (en este caso el
castellano) establecida pr el contexto sociopolitico%2 peruano;
ha sido validada por una institucion formalizada , la escuela,
con tres procesos que son de: asimilacion, integracion y
pluralista (en algunos contextos este Ultimo se denomina de
interculturalidad). En las ultimas déc adas se ha intentado 63
promover una politica educativa de Educacion Intercultural
Bilinglie en el Perd, apelando al enfoque pluralista. Sin
embargo, ha estado orientado sélo a contextos rurales y ello a
la larga ha sumado a la homogeneizacién linglistica. Es
innegable el poder de la escuela en la influencia de la

conducta y/ o actitud de | as generaci
gue es considerada por las comunidades como la proveedora
de o6ehoci mientood, pero el objetivo

perfecta concordancia con los intereses de los grupos de poder
sociopolitico. Cuando lo esperable es que el contacto de dos
lenguas, para el caso quechua y castellano, debiera conducir a
la creacion y promocion en todos los ambitos, tiempos e
interacciones d e individual ¢/ bsodiai @ng ¢ i s mo
constante Sfqem&sr olbl a2 a situaciones
bi |l i ng®% Erscoemtd a los términos linguisticos, se puede
precisar que el bilinguismo refiere al dominio coordinado y
equilibrado que una comunidad de habla tiene d e dos lenguas
y diglosia remonta a la desigualdad de distribucién funcional
entre una y otra lenguass.

Producto del fendmeno de auto-peyorativizacion por
parte de los hablantes del idioma quechua en los Andes del
Perl, claramente se observa una sobrevalora®dn del idioma
castellano; y, consecuentemente de sus patrones culturales
urbano-occidentalizados®¢ vy euro-norteamericanizados.
Menospreciando, de esta manera, la lengua patrimonio
transmisora de conocimientos y practicas de origenes
inmemoriales.  Fervientemente los hablantes desean
Obl anquear s ®wdp, lo ibdigena gosible hasta el

62] omas, Carlos. Cémo ensefiar a hacer cosas con las palabra¥ol. I.

Buenos Aires: Paidos. 158204 y 276305. 1999. p. 205.

63 Vicente Limachi: exposicion académica. Cochabamba. Bolivia.

13/04/2009.

64 Fishman 1971: 121

65 Lomas Op. cit. p. 210.

6Qui spe Chambi , Edgar. oOPerspectivas de
biling¢e en | as escuelas rurales aimar a:
Torre (Comp.) Experiencias de Educacion Intercultural Bilinglie en

Latinoamérica. Quito: Abya.Yala. 1998. p. 69.



apellido¢” a fin de ascender socialmente y asi mimetizarse.
Optan por esta postura porque los hablantes de las lenguas
patrimoniales se encuentran en el nivel Ultimo de la escala
social, de la educacién y del nivel de vida de calidad, del
puesto laboral®8, de la libre eleccion de la adquisicion justa y
necesaria de los bienes. De no haber reversion ante la
situacion descrita al tomar, las decisiones y practicas de los 64
hablantes so6lo dan aportes en desmedro del idioma
patrimonio para la desaparicion integra de los valores
sociolinguisticos y socioculturales que la sostiene®;, en este
caso del idioma quechua, y por extensién de la Cultura
Andina.

La desajenacién del quechua es tamin una actitud
gue la comunidad de habla tiene frente a su lengua. La actitud
como Lomas sefal a, tiene que ver con
tanto de los cambios en las creencias, en las opiniones y en los
prejuicios de las personas y de los grupos sociale como el
®xito o del fracaso de wuna deter min
(1999: 229). Estas conductas, por ejemplo, se puede observar
en muchos citadinos frente a los ciudadanos provenientes de
zonas rurales. Un trabajo de campo desarrollado, posterior a
la aplicacion de un proyecto de Educacién Intercultural
Bilinglie en Puno, por Nancy Hornberger puede ser un caso
ilustrativo del fenédmeno sociolinglistico que ocurre con los
hablantes del runasimi o quechua de Layo’®. Seguidamente, en
un extracto de cita, se eproducen hallazgos de Hornberger:

P’ingakunku. Mana rigsikunkuchu paykuna kikin
maykamachus kallpanku chayta, maykamachus

67 Victor Hugo Mamani Yapura: exposicion académica. Cochabamba.
Bolivia. 11/11/2008.

68 Quispe Op. cit. p. 71.

69 Ibidem. p. 71.

70 Es distrito de la provincia de Canas, de la Region Cusco. Es zona
bilinglie quechua-castellano. Layo, con una poblacién aproximada de
10.000, escentro de atencion en este escrito que es sobre vitalizacion
del idioma quechua. Esta focalizacion se hace a través de los agentes
intercul turales bilingties que los denomino los Chdiya ghawayugkuna
[Los de la mirada limpjaEsta denominacién empleo para designar la
funcion de nexos que cumplen los jovenes bilinglies entre una
generacion y otra: entre los ancianos y los nifios con quienes logran
una comunicacion exitosa. A raiz de una iniciativa experimental
educativa personal entre los afios 2006 al 2008, denominado
Yachachisun runasimita takiykunawaiEnsefianza del idioma quechua a
través de canciongspude identificar claramente este rasgo en los
jévenes y nifi@s de Layo



yachayninku chayta, chayraykun chayta qungayta
munanku. Allinta rigsikushankuman, chay yachayninchis,
ghishwa runaq yachaynin, allin gillgasga kanman hinaqga,
ninkumancha onuga chaynata ahina, chayrayku nuga allin
ghali purishani, ghali kani dninkumancha 7.

[Se avergiienzan. Ellos mismos no conocen el valor y el
potencial del alcance de su fuerza y su conocimiento
propio, por eso quieren olvidarlo. Si solo conocieran muy
bien su potencial propio, el legado de nuestra lengua, si se
la escribiese bien, dirian &yo soy asi, y es la razén de mi
vigorosidad en esta vida, soy alguien importante 0 ellos asi
dirian].
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Los jovenes bilinglies (en algunos casos poliglotas:
guechua, aymara y castellano) migrantes punefios sufren
multiples vejamenes discriminatorias en ambitos urbanos. Los
j-venes migran para tennépocasdena Omej o
vacaciones escolares o al momento de concluir sus estudios
secundarios. Hasta este periodo de sus vidas y aprendizajes,
muchas veces, los jovenes no concluyeron de enraizar, al
menos no con argumentos autoconstruidos, sus identidades
étnicas culturales y su lealtad linguistica.

Sin duda una de los entes responsablesde estas
carencias es el sistema educativo convencional que naturaliza
y normaliza el monolingliismo, dejando asi de reconocer la
diferencia y pluralidad cultural. Sin embargo, a pesar de las
posibilidades nefastas para los idiomas patrimoniales o
indigenas, en este caso para el quechua, por el panorama
descrito, es de destacar proyectos innovadores como el de la
escuela rural del distrito de Raqch@i”2 La poblacién estudiantil
esta compuesta por nifios y nifias que son bilinglie quechua
castellano en grados diferentes. Sobre la experiencia en
mencion Loépez73 detalla que los educandos en ambitos y
circunstancias familiares emplean el quechua en las difeentes
situaciones comunicativas, y mas alla de los grados de
competencia comunicativa que manejan de sus dos lenguas,
con for8neos son oOrelativamente extr
usuales en los nifios de zonas alto andinos, identificados por

71 Hornberger, Nancy. Haku Yachaywasiman: la Educacién Bilingiie

y el Futuro del Quechua en Puno. Puno-Lima: Talleres de Ed. Graf

SRL. 273. 1989. p. 126.

72 Provincia de Canchis, Regién Cusco.

73Lopez, Luis Enrique (Coord.). 0 A ver , a vereéaQui®n quier
lapizarra? aJumasti ? adJupasti ?6 Cambios I nici
Bilinglie Peruana. Lima: Ministerio de Educacion de la Republica de

Pera. 2002. p.98.



ser sumisos. A raiz de los resultados de la experiencia de
Raqchd, se vislumbra que si bien la ensdia debe abordar
estructuras formales, de escritura, del idioma quechua bajo
enfoques interculturales, debe poder posibilitar tambi én la
(auto) reflexion sobre la condicién de hablante de la lengua en
todo espacio sociocdtural.

66
¢Procesos de reconocimiento y revaloracion del
guechua?

En la constitucion del Perd de 1993, que actualmente
rige, se sefala que O0Oson idiomas of i
zonas donde predominen, también lo son el quechua, el
aimaraylasdem8s | enguas abor 74glaflee s, s eg¥n

esta clara, pero la dificultad radica en su implementacion que
muchas veces no pasan de experiencias cortas y buenas
intenciones efectivizadas por personas individuales y/o
organizaciones. Pero, nuevamente, es deesaltar los esfuerzos,
en marco normativo, de vitalizacién idiomatica en favor del
guechua para lo que corresponde a la planificacién linguistica.
Estos marcos han buscado ser afianzados con énfasis especial
en la region del Cusco. Sin embargo, hasta elmomento, no
alcanza los niveles esperables los procesos de (re)vitalizacion
lingUistica en relacion a los programas socioeducativos y
socioculturales, especificamente en lo que corresponde a la
concientizacion, sensibilizacion, informacion y ejecuciéon
practica.

Al margen de los marcos normativos puramente, han
surgido las iniciativas mixtas, donde se considera el respaldo
del marco normativo con las iniciativas practicas alternativos.
Y, en ese sentido se ha ido posicionando espacios como
programas radiales, blogs, cuentas en redes sociales y paginas
webs. De la misma manera, se puede poner como referencia a
la planificacién de la escritura mediante la elaboracion de
diccionarios y textos de gramatica. Asimismo, se puede
destacar en esta dimensién los proyetos de ensefianza del
idioma y la cultura, impulsada por programas o iniciativas
con el enfoque Intercultural. Donde se ha favorecido a varios
niveles educativos, como la bésica, superior y alternativos,
entre otros varios.

74 Ramirez, Wilder. La Constitucion Comentada. Lima: Edigraber.
1994. p.196.



Layo, ¢zona bilingle quechua-cagellano?

Todo el marco y predmbulo precedente, sirve para
abordar el caso concreto, a manera de ilustracién, del contexto
sociolinguistico de Layo. Territorialmente, Layo esta ubicado
en un segmento de espacio que fue de la cultura preinca,
denominada la Nacion Kgana. Actualmente, la provincia a la
gue pertenece el distrito de Layo, en rememoracibn a la
cultura preinca se la denomina Canas. Sedn estudios, la
Nacion Kdana hablé el idioma aymara, pero en la era del
incario adoptaron el quechua como lengua. Los pobladores
contemporaneos de Layo han heredado de sus culturas
ancestrales, asi como de la cultura occidental, insumos que les
inscriben las particularidades culturales que los caracterizan,
como el de ser bilinglies. Se puede categorizarles como
biling Ues primarios, en quechua y castellano, que en palabras
de Houston es odonde dos l enguas
natural mente ( n’Y,daigudl manerspuede | a) 6
definirseles como bilinglies coordinados, a casi la totalidad de
sus hablantes, puesto quese han desenvuelto, y o hacen hasta
la actualidad, en un contexto fusionado donde se aprende dos
lenguas durante la nifiez78.

Cuando migran los pobladores de Layo a ciudades
proximas o lejanas de ellas adoptan actitudes vy
comportamientos en detrimento de la cultura que promueve
la convivencia comunal. Existe actitud positiva y lealtad
sociolingiiistica por parte de la poblacién de Layo hacia su
idioma patrimonio quechua. Esto se muestra en la alta
valoracion y de uso permanente que tienen del idioma en
todas las situaciones de comunicacién presentes en el contexto
local. Sin embargo, las falencias para la pervivencia del
idioma se visibilizan en varios componentes de la
organizacién social y principios culturales actuales que con
arraigo y prontitud se empode ra de la poblacion de Layo.

Algunos desafios, pendientes, necesidades y dificultades en
relacion a la (re)vitalizacion sociocultural y mas
especificamente a la (re)vitalizacion de Layo, son los
relacionados a la capacitacion (acceso a informacién oportuna
y de calidad), sensibilizacién y concientizacién intracultural e
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75 Houston. 1972. Cap. 6.Citado por Baker en Fundamentos de
Educacion Bilingie y Bilingliismo. 1943.Madrid: Céatedra. 46.
76 Ibidem.



intercultural, organizaciéon desde principios y patrones que
valoren el convivir y el BienEstar comunal y la investigacion
de tematicas enddgenas y exdgenas.

Hasta la actualidad los proyectos gubernamentales o
no gubernamentales asentados en Layo, muy poco han
considerado las caracteristicas, demandas, intereses Yy
necesidades que la poblacion comunal exige y requiere en los 68
procesos, ciclicos y holisticos, de planificacion, ejecucién y
evaluacién de politicas, planes y programas referente a la
(re)vitalizaciébn  sociocultural 'y sociolingiistica. Estas
carencias, vacios, deficiencias y dificultades son componentes
gue menguan fuertemente la autoestima e identidad
linguistica y cultural de los ciud adanos layefios. Puesto que
por el discrimen, marginalidad, subalternizacién y exclusion
histérica de las cuales han sido sujetos, y siguen siéndolo,
muestran y asumen actitudes, valoraciones, imaginarios,
discursos, percepciones y practicas muchas veces attrarias
en el plano del decir, del hacer y del sentir. Por los procesos
de desajenacion y subvaloracion sociocultural la poblacién
tiende a adoptar e introducir principios foraneos con relativa
facilidad, sumisién, poca reflexion y sobrevaloracion. Los
principales agentes de la introduccion de elementos externos
0 ajenos, antes que los mismos migrantes retornados, son
instancias y personas que tienen presencia e influencia, a
través de miltiples circunstancias, en los anhelos,
preferencias, comportamientos, imaginarios, discursos y
practicas de los hablantes y habitantes de Layo.

La influencia, casi determinante, de los agentes
promotores de posicionamiento y tendencias hegemonicas se
materializa en diversos componentes presentes en la sociedad
layefia. A continuacion cuatro de estos agentes se abordan en
los pérrafos siguientes.

La transaccion comercial: Layo es una zona
eminentemente comercial’®, actividad que realiza toda la
poblacién en general, de manera prioritaria jévenes, jovenes
adultos y personas mayores. En las transacciones
agropecuarias se emplean el quechua y el castellano,
predominantemente este Udltimo por la exigencia de

77 Conde, Antonieta. Usos del quechua en Layo, K&ana suyupi,
Cusco. La Paz: Plural Editores. 2014.

78 La zona esta reconocida comoCapital comercial de la provincia de
Canas,ademas su feria semanal es la segunda mas exitosa de la
Region Cusco. Los pobladores de Layo son comercializadores
agropecuarios de una zona con una altitud de 3800 m.s.n.m. a mas.



comerciantes foraneos. El uso de uno y de otro idioma se
puede notar en los casos ilustrativos siguiente. Los
comerciantes fordneos realizaban engafos en el valor de sus
productos y animales, con mayor frecuencia en afos
anteriores, a las personas mayores. Por esta razén, también
para transar satisfactoria y exitosamente, se han visto exigidas
afianzar el uso instrumental del castellano. Pero, gran 69
cantidad de comercializadores de la zona, cuando son
conocedores de la calidad garantizada de sus productos o
animales, se resisten a hablar a los ocasionales compradores
en la lengua predominante de estos. Una compradora foranea
en la cita testimonial siguiente recupera el sentido de lo
sefal ado: 0OAqu?2 J[en |l a ferial he
hijita ya me hR®&lE$tenagente apgrenteroenta, a 6
pareciera promover un intercambio equilibrado del
bilingtiismo, sin embargo no es asi porque el idioma quechua
ha cedido més, y lo sigue haciendo. Si la transaccién comercial
en Layo continla dandose en la direccibn que apuesta, de
diglosia, hasta el momento en pocas generaciones mas se
producira la muerte lingiistica del quechua.

Académicos tradicionales en reuniones comunales:
Las siete comunidades que conforman el distrito de Layo
encuentran su representacion comunal y politica a través de
juntas comunales. Actualmente, en las reuniones de los
miembros (asambleantes y autoridades comunales y politicas)
se escucha y observa alternancia de uso entre el quechua y el
castellano. En los dltimos afios, se observa presencia de
personas, en mayoria con formacion académica tradicional o
convencional, de diversas éareas del conocimiento en las
reuniones. La predisposicion de influencia que muestran a los
técnicos fordneos los miembros comunarios es muy alta, por
la larga validacion de un sistema de conocimiento, de
educacion, de comportamientos, de ideas, en fin de una
cultura. La presencia de estaspersonas principalmente es para
llevar a cabo capacitacion técnica o informes sobre acciones
y/o proyectos de su area que se ejecutan en la zona. A pesar
gue la mayoria de estas personas hablan las dos lenguas,
inician el discurso (saludo) en quechua, pero todo el cuerpo y
las conclusiones de las intervenciones, a excepcion de la
traduccion de ciertas frases durante el tiempo de exposicion,
lo realizan en castellano. Los documentos, como las actas, de
estas reuniones se redactan en castellano y es traduci, por
parte de un comunario, al quechua al momento de leer. Este

79 Comunicacion personal. Layo, enero, 2008.
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agente afianza, aparte que la sostiene y la validad al fenémeno
de la diglosia, las funciones diferenciadas para las lenguas,
para una la oralidad y para la otra la oralidad y la escritura,
descompensando de esta manera el equilibrio.
La atencién en el centro de salud: Es la institucion
estatal, con mas fuerte actitud de rechazo y renuencia hacia
los componentes y caracteristicas culturales (legado material e 70
inmaterial: como conocimientos, practicas, tecnologias,
filosofia, idioma -habla-, otros) que la poblacién (de) muestra
y usa. En todas las oportunidades que se ha realizado
observaciones y se ha testimoniado se ha constatado (malos)
tratos por parte de los trabajadores del centro desdeel ingreso
hasta la finalizacion de la atencién. El personal del
establecimiento a través de frases intimidatorias, exige al
usuario de la salud que se comunigue en castellano en el
centro. La frases siguientes ilustra la comunicacion verticalista
qguesempul sa por parte de estos servid
castellano no | es ent endemos nada ¢
hemos dicho que como se curan (con
qu® siempre he v e n#dRor eh camb®t e puebl
idiomatico (de quechua a castellano) que los empleado
publicos exigen en el centro de salud, los pobladores que se
ven exigidos (y muchas veces obligados) de asistir al centro
realizan el cambio de lengua. Por los maltratos recibidos
muchos de los ciudadanos evitan asistir al centro diciendo:
OWasiypichgs waffukusaqpi s, manam
ghawayukunawankupag, k éamiyukunawankupaq 6
[Antes de que me discriminen y me ri fian, no importa
morir € en mi casapl. En este agente se muestra, a parte de la
diglosia agresiva, la desvalorizacion del idioma desde la
postura y posicionamiento clasista del lenguaje.
Los centros educativos convencionales: En Layo
actualmente funcionan instituciones educativas de tendencia
tradicionalista, aunque en los ultimos afios se promueve el
enfoque intercultural como politica del Estado Nacion. Los
niveles que existen son las orientadas a parvulos, inicial,
primaria y secundaria; y en los ultimos afios se ha creado un
instituto técnico. Hace un poco mas de un lustro se ha
empezado a ensefiar de manera obligatoria el idioma quechua
en todos los colegios de nivel secundario, con decreto
impulsado por el gobierno regional de Cusco. En el nivel

80 Audicién directa. Febrero, 2008.
81 Conversacion directa con un sefior de aproximadamente 60 afios.
Febrero, 2008.



primario se impulsa su ensefianza mas de una década atras. Y,
en nivel inicial y el instituto no es obligatorio. Los resultados
son magros de los riveles en los que se ha establecido la
ensefianza obligatoria del idioma quechua como lengua
materna. Béasicamente, porque los docentes, quienes
finalmente tienen el contacto directo con los estudiantes, no le
han dado el estatus e importancia necesario a laasignatura del
idioma. Su posicionamiento de los docentes era de
contrariedad y de desaprobacion a la ensefianza del idioma.

Con insistencia se preguntaban
servir, c u 8l 8 MucHosadockrites del Layd had ? 6

mostrado a programas de enfoque intercultural resistencia
férrea, segln las propias percepciones de ellos por
desconocimiento de lo que implica la incorporacion de la
materia, por el mito de mayor carga laboral, por carencia de
capacitacién en la materia, entre otrcs.

Los jovenes ¢mediadores interlinglisticos e
interculturales?

Baker menciona cinco competencias linglisticas que
un bilingle debe desarrollar para ser considerado como tal, a
nivel individual, que son: escuchar, hablar, pensar, leer y
escribirs3, En el afio 2006 inicié en Layo un proyecto personal

denominado Ensefianza del idioma quechua a través de canciones

dirigido a jovenes, alfabetizados en castellano, de nivel
secundario entre 12 a 18 afios aproximadamente. El propésito
de la iniciativa personal era fortalecer la autoestima, impulsar
el autodescubrimiento de la identidad de los jévenes, y con
ello conllevar la reafirmacion de su pertenencia a una
comunidad cultural para asi contribuir a su cultura de origen.
En esa medida, decidi incorporar y/o habitua r dos de las
destrezas que Baker sefialaba: las habilidades de lectura y
escritura principalmente. Estas habilidades se consideraron
porque eran las mayores empleadas por los jovenes. Se
emple6 como metodologia, la musica (ejecutada en lengua
guechua) para lograr los propdésitos, por el giro idiomético

82 Comunicacion directa con la probable docente que iba a ensefiar la
asignatura por ser la mas antigua y nombrada. Febrero, 2008.

83 Baker, Colin. Fundamentos de Educacién Bilingle y Bilingliismo .
Madrid: Catedra. 1993. pp. 2946, 107123.
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tanto pragmatico como de estructura estandarizada que
presentaban los cantos tradicionales de la zona.

Durante los procesos de ensefianzaaprendizaje fue
interesante observar que cuando se daban algunas consigas a
los jévenes, que asistian de manera voluntaria al taller, para el
recojo de letras de canciones para su analisis estructural y
pragmatico y reconstruir nuevas canciones con la melodia,
ellos reformulaban las instrucciones para tener mejores
resultados. Esta actitud mostrada daba indicios de que
estaban apropiandose y lo tomaban como un trabajo ameno.
Es que la mdasica tiene la virtud de reanimar con solo una
tonada, de quedarse en la memoria tanto personal como
colectiva por mucho tiempo y de trasladar a tiempos
inmemoriales. Al tener una plética con los jovenes que se hizo
el taller, se corroboré que hubo una incidencia y decidieron
repensar algunos objetivos que tenian ya planteados para sus
vidas como el de migrar y no retornar ya a su comunidad.
Observé en esas conversaciones los deseos de escribir, hablar,
identificarse como K¢ana y contar la historia ancestral de sus
antepasados Kana (rebeldes y altivos son cualidades con las
gue se les identifica a esta cultura preinca) que habian sido
recogidos de sus propios hermano(a)/s (abuelo(a)/s, personas
mayores y finalmente a las que ellos seleccionaban).
Asimismo estaban entusiasmados de hablar la lengua de la
gran civilizacién inca o confederacién tawantinsuyana.

Conclusiéon

Considero que en los quechuahablantes, esta el
apropiarse, redefinir, reconceptualizar las propuestas de re-
vitalizacién para el idioma que surgen, sea de entidades
estatales o no gubernamentales, de acuerdo al interés y
contexto determinados. Si es necesario, replantear lo que sda
considerado en la planificacion para el desarrollo (socio)
linglistico del idioma quechua. Asimismo, se debe ser
capaces de reconocer en las propuestas los matices
homogeneizantes, verticalistas, paternalistas que atentan a la
autodeterminacion y autoco ntrol de los usuarios de la lengua.
De la organizacion, autopreparacion de los hablantes depende
vislumbrar otros caminos, otras posibilidades de BieEstar.

También, es importante apoyar y recoger las
experiencias exitosas innovadoras realizadas de manera
personal u organizacional tanto las enddgenas como las
exégenas a la comunidad de origen de los hablantes.
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Considerar estas experiencias ayudaria a la formulacion de
proyectos autogenerados que preserven la cultura y por ende
a la lengua minorizada de un grupo especifico como la de
Layo.

Y, por ultimo se considera valioso la participacion de
los jovenes en la vitalizacion del idioma quechua, basicamente
porgue son los que unen dos generaciones, dos culturas, ellos
son grandes aliados para emprender acciones que
(re)vitalicen, desde la coherencia del plano ideal y real, las
culturas, los idiomas si bien de origen ancestral, con
indiscutible vigencia contemporanea.
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Experiéncias interculturais: A marca do
tempo Chronos vivenciada no
tempo Kairos

Claudia Battestin e Camila Guidini Camargo
75

N&o tenhamos pressa, mas ndo percamos tempo.
(José Saramago).

Introducéo

Nas sabias palavras do saudoso José Saramago,
iniciamos um processo de pensamento reflexivo: Que tempo é
esse que nos consome, nao permitindo que haja um equilibrio
entre a tranquilidade de vivé -lo e a pressa de saboredo? De
gue tempo somos feitos? O tempo marca a agdo principal da
matriz histérica, pois é no ritmo da passagem que se configura
a construcdo das sociedades, das memorias e do fazer
Historia, em um processo continuo que vai encaixando-se na
grande roda da vida, nos fazendo, refazendo, inibindo e
desafiando na condu-«o0 para oalgum |
Se ainda é grande a indagacao de onde viemosmaior
ainda torna-se a questdo atemporal, para onde vamos. Mas,
para onde vamos mesmo? Para onde vamos com tanta pressa?
Quem ® a humanidade de O0nosso tempood"
tempo6? os problemas sociais de o0Onos
0SS ind?2geomsasw dae mproo?
Conflitante pelas fragmentacfes temporais as quais
mais com insisténcia do que destreza tentamos bem como um
trapezista, nos manter em um ponto de equilibrio, na busca
pela estabilidade das atribuicbes entre as quais nos compete
realizar e aquelas as quais emula a necessidade (terceirizada)
de esperar. E nesse trapézio, veloz e sempre arriscado, que
buscamos o oOonosso tempoo, as nossas
desafios diante das, cada vez mais e maiores incertezas. E €
nesse ir e vir que esquadricthamos um tempo comedido, que
ndo flua descompassado, que estabilize e dé tempo: para
sonhar, para planejar e principalmente para realizar.
Frente a anseios reportamos a pensar: Qual tempo o
homem branco, batizado geralmente como cristdo,
eurocéntrico, poés-moderno e globalizado realmente esta
vivendo? Somos homens oO0criadoreso de



E concomitantemente nos atrevemos a responder:
somos mulheres e homens de um tempo que nunca chega,
vivemos em tempos que sempre corresponde a tempo de
espera, com sonlos e objetivos a serem alcangados logo ali, no
tdo anunciado e incerto futuro.
A espera é uma circunstancia que associada a fluidez do
tempo € inquietante. E somando ao tempo da escrita, da 76
leitura, do pensar, da observagdo, do dialogo e da
interlocugdo, exige além de tempo, distanciamentos e espera.
Na observacdo de Zygmunt Bauman, o tempo instantaneo
muda radical mente O0a modaldeade do c
mais conspicuamente o modo como os humanos cuidam (ou
ndo cuidam, se for o caso) de seus afazeres cdi@os, ou antes
o modo como transformam (ou ndo, se for o caso) certas
guest»es em quéist »es coletivasé
Vivemos em tempos incertos, mas principalmente em
tempos incrédulos, tendo em vista a rarefacdo da praxis
coletiva, que gera muitas vezes uma maior esfera, justamente
em um periodo em que 0 pensar e agir no processo histérico
da humanidade esta voltado estruturalmente para a
minimizacdo desta.
Diante disso, mais que designo, € um prességio fazer
do Tempo, tempos com sentido, que a construcao do saber e 0
processo de oportunizar a ciéncia sejam mais relevantes que a
burocratizacéo que imobiliza a condicdo para fazer enquanto
sujeito histérico sua temporalidade. E, esta vivéncia do Tempo
que, as vezes, de maneira desrespeitosa, tentamos impor aos
indigenas, que tém ancestralidades que nao foram
subjugadas, por exemplo, pelo relégio, medidor do tempo
utilizado por muitas culturas desde a Antiguidade. Segundo
Chassot, 0O uso do oOrel - -gio assumiu
homens e mulheres para que tivessem assim pssibilidades de
terem aferidos seu desemp®rho e S ué
assim o tempo construiu amarras do tempo cronometradoss,

8Zygmunt Bauman, OModernidade L2quidabtd,
2001. p.147.
8Attico Chassot, 0Sete escGdotPau®, sobre ed

Cortez, 2008. p.147.

86 Remetendo a um contexto local, as badaladas do sino da Catedral
Santo Antbnio, que possui as duas grandes torres quadrilateras
ladeadas por reldgios, assinalam a passagem do tempo em todas as
diregbes, tendo em vista que a catedral esta localizada,
planejadamente, no &mago da cidade, e simboliza um marco
importante para a comunidade do municipio de Frederico



E ao encontro do tempo e suas delimitacbes que
buscamos a harmonia entre a escassez do tempo Chronos e as
acepcdes vivenciadas @ tempo Kairds, o que se torna um
desafio arduo, sendo que nos rendemos constantemente pelo
primeiro, por suas articulagdes e imposi¢Oes tipicas crescentes
na sociedade pésmoderna.

Na definicdo do tempo entende-se o Chronos a
temporalidade cronolégica construida pela sociedade, que
limita, fragmenta e marca nos tornando atrelados ao tempo do
relégio, dos prazos e calendarios, na grande forma

sistematizada que se relaciona
dinheiroo, nos tornando ref ®ns

nds mesmos.

Em contrapartida, o tempo Kairés estabelece a
existéncia do momento vivido, conhecido como oportuno, é o
tempo que traz o sentimento e a sensibilidade da ag&o e das
experiéncias constituindo-se na maneira com as utilizam no
ocoaqui e a glexardazer e EBvarse pelos sentidos e
acdo. Enquanto o Chronos é objetivo o KairGs é subjetivo,
enquanto um limita o outro liberta.

O tempo é uma linha paralela que une esses dois
extremos na busca por um equilibrio que se movimenta na
vasta diversidade da vida. Um equilibrio entre homem e
natureza que muitas vezes nao se encontra e que sperde na
fluidez cronoldgica. E o que considera Flavia Anastacio de
Paula quando observa que:

(...) tempo ou tempos sado tanto Chronos quanto Kairds.
Chronos, além da fragmentagdo e da mensuragdo, traz
também a sequéncia e a continuidade, por outro lado,
Kairos é a intensidade. Se o primeiro € o fluir, 0 segundo é o
bordar, a mudanca na triangulagdo entre trama e urdidura.
Se alegoricamente Chronos é o semear, 0 jogaa lango e as
relacdes com a agricultura, Kairés € o lagar, cagar, o vigiar o
momento oportuno, o pastorear e as relagbes do cuidado
com os animais. S&o os lacos, os elos, as amarras que dao
intensidade e encadeiam os significados no fluirs?.

Westphalen, lugar, de onde escrevemos o texto a qual,
tradicionalmente, orienta-se pelo ecoar de suas batidas, ndo apenas
de hora em hora, mas para, anunciar elementos essenciais do ser
humano no tempo ciclico: a celebragéo da vida, da unido e da morte,
é claro, de acordo com o conceito episcopal c#lico, sendo o sino da
igreja um dos mais fortes simbolismos culturais e por que néo
consideréa-lo patrimonial do tempo municipal.

87Flavia Anastacio de Paula. 0Sincronia e simul
t empo: medi a-»es em aula por,lnu38a
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Assim, de modo emblematico, o tempo Kairdés é o
tempo histérico nbmade, que segue no seu compasso, muda e
altera, sem prefixo, ndo assenta, ele vive, desfruta e agracia a
liberdade que é permitida com a passagem temporal. No
descompasso do Kairds, o tempo Chronos é sedetario, é a
formacdo da estabilidade e regulacdo, que se fragmenta, e
urge, por mais producéo, acdo e sempre, mais tempo.

Entre as conflitantes passagens do tempo, nos
sentimos marcados e vencidos pelo tempo Chronos,
embalados pelo seu ritmo frenético, apoderando-nos do
compasso das badaladas cronometradas, do buscar, fazer e
realizar, tudo é claro, no burocratico tempo previsto. O tempo
vem revestido de multifacetas, apresentando contradices em
si mesmo, 0 meu tempo, pode ndo ser 0 mesmo tempo para o
outro, que esta na mesma temporalidade, no mesmo lugar e
espago, pois o tempo pode ser além de singular, multiplo e
regado de pluralidade e particularidades.

A temporalidade oscila, ora singular, ora plural, os
anseios que desencadeiam o tiquetaque periddico do Tempo,
mesmo que reféns e colaboradoras desses tempos de urgéncia,
ndo podem perder as idealizacbes pelo tempo sentido, nas
vivéncias simpldrias e graciosamente significativas das
relacbes humanas, que acontecem, entre um deslize temporal
e outro nas amarras da vida.

Experiéncias interculturais sobre o tempo

Impreterivelmente ou quase sem escolhas, somos
marcados pelo tempo Chronos, imbuido da consciéncia
padronizada na sociedade, aprendemos que o tempo é curto,
mas ® necesd®rdi, o navcitivacpard a que
definimos como vida.

Assim, vivemos as temporalidades, e as vezes,
percebemos mais as aspiracbes do futuro, do que com as
vivéncias do presente; a sensacdo de planejar, organizar,
sonhar e construir metas para realizar objetivos do mundo de
amanha nos ronda, na urgéncia do tempo que esta a passar,
agora mesmo, na leitura deste texto, o tempo esta passando...
ja passou.

Reunido Anual da ANPED: Educac¢édo no Brasil, 0o balanco de uma
década, 2010, CaxambuMG, Anais, 1, Rio de Janeiro, 2010. p. 1.
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A baliza do tempo Chronos é a fragmentacéo, do dia
em horas e suas medicdes, as semanas em dias, 0s meses em
semanas, 0sanos em meses que seguem para décadas, séculos
e milénios, sendo elencada pelo passado, o presente e o futuro
e mais, podendo nossa vida, ser mensurada, nesse percurso,
muito mais pelo que produzimos do que vivenciamos, mesmo
gue a nossa producao busca, ;n muito, a realizacdo oferecida
pelo tempo Kairoés.

E foi nas rotinas movidas pelo tempo do relégio, que
na universidade Regional Integrada do Alto Uruguai e das
Missbes, presenciamos marcas evidentes do tempo Kairés,
com a presenca de académicos indigenasps quais, a partir da
subjetividade, percebem e vivenciam o tempo de maneira
diferenciada das intempéries do tempo cronometrado. O
tempo Chronos das Universidades tem o tempo certo para as
aulas iniciarem e terminarem, o tempo cronometrado para a
realizacdo das avaliagcbes, o tempo curto para os intervalos,
nao respeitando desta forma, o tempo Kairds, que necessita de
um outro espaco, de uma liberdade maior para expressar o
que precisa no momento certo. As Universidades ndo estédo
interessadas neste tipo de tempo. Notavelmente, 0 Nnosso
tempo, branco e de heranca ocidental, contrasta com o tempo
dos académicos indigenas, ao menos, daqueles que tivemos o
privilégio de compartilhar experiéncia enquanto professoras
do Plano Nacional de Formacgéo de Professores daEducacgéo
BasicaPARFOR, modalidade que possibilita o indigena
realizar de forma gratuita, a sua formacdo pedagogica ou a
primeira e segunda licenciatura. Nesta experiéncia,
observamos o ritmo desacelerado da concepcéo cultural, que
ndo carrega acentuadamerne o0s anseios da temporalidade
construida social e aculturadamente, pelos brancos.

Somando, pensamos, quem sabe, presenciando o ser
temporal do branco, os indigenas possam vir a pensar; para
onde eles vao e por que estdo sempre com tanta pressa? Em
muito, corremos para alcancar um tempo que se dilacera em
sua temporalidade sequencial, e diante de incertezas e das
angustias do tempo moderno, constatamos: Somos Chronos,
na ansia de um dia, podermos desfrutar, dos sabores e
significados habitados no tempo Kairés. Na ansia de
acompanhar e completar os ciclos de espera e de busca,
impregnados de fragmentos e métodos. Afinal, que tempo
sentimos? Traduzindo essas aspiracbes na busca de
entendermos em qual tempo muitas vezes com a sensacgéo de
estar  cronologicamente atrasados, localizamos nas
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consideracbes de Zygmunt Bauman, mais que oportunas
sobre o tempo quando este assegura e indaga que:

A distancia em tempos que separa o comec¢o do fim
esta diminuindo ou mesmo desaparecendo; as duas
nogbes, que outrora eram usadhs para marcar a

passagem do tempo e, portanto para calcular seu 80
ovalor perdido6, perder adm muito d
gue, como todos os significados, deriva de sua rigida

oposi - «o0. HS§ ape mappntoso semme nt 0s 0

dimensdes. [...] Mas, sera ainda um taltempo 6 tempo
com a morfologia de um agregado de momentos 6 o
tempo o0como o0 8% onhecemoso?

Vivemos em tempos céleres, que urgem para algum
lugar, produzindo a sensac¢do de minimizacdo do transcursar
de periodos que se apresentam dispersos e muitas vezes
efémeros de sentidos. O tempo torna-se complexo e latente, e
assim, como na mitologia grega, em que Chronos engole seus
filhos, na sociedade, réo rara as vezes, nos sentimogragados
por esse tempo objetivament e sequen
tempodé em aénps vescidor @ato tempo que fora
construido. Quic¢a, o que ainda se faz necesséario compreender
nesse ritmo descompassado do tempo, que empurra para
auséncias de sentidos dos quais ndo estejam necessariamente
atrelados ao fazer consequencial a resultadosé que o tempo
cronometrado consiste em uma funcdo ou talvez uma
disfuncéo criada pelo Homem, e que na Modernidade, tenta
planejar, criar estratégias e realizar planos e metas para se
agregar mais tempo, diante da falta deste.

No tique-taques® da Historia: As mudangas do
Tempo

Nas temporalidades das amarras do fazer Historia,
cada vez mais a translacéo no tietac do Tempo, ecoa em ritmo

88 Bauman,Op.cit.p.138.

8 E utilizado do termo tique -taque para fazer uma analogia ao

designar o tempo, todavia é de conhecimento que, atualmente, os

relégios digitais ndo produzem mais esse som, e que no sentido

presente, € uma expressdo desatualizada para o contexto temporal,
ou que apenas reside saudosamente em nossa memoria que ainda
ouve o oscilar do péndulo de maneira muito cadenciada, as novas

tecnologias apagaram.



descompassado, e assim, gerando questionamentos e duvidas,

afinal, pertencemos a que tempo? Somos o0 tempo de nosso
conjunto social, dos saberes culturais compartilhados, das
crendices cultuadas, dos conhecimentos agregados e da visdo

de mundo influenciada pertencente a um coletivo social.

Todavia, que tempo é esse, que quanto mais préximo tenta se

chegar, mais longe ele aporta? 81

As alteragdes do tempo linear, fruto da sociedade
judaico-cristd, no percurso histérico correspondem ao
processo da acdo humana, que age e interfere nas relacdes de
producdo e do fazer-se sujeito ha seu Tempo. Importante
destacar que, na tradicdo judaica (e isso vale para a cultura
islamica), o tempo foi muito marcado pela determinagéo do
horario das rezas. O dia comecava (comec¢a ainda para 0s
ortodoxos) com o surgimento da primeira estrela ao por do sol
do dia que finalizava. Com a existéncia de praticas religiosas
governadas pel o 6t empo astron®micod
passagem do tempo é algo muito rigoroso. No mundo cristéo,
nos tempos medievais, o dia conventual era dividido de
acordo com o ritual dos oficios. Por ndo haver uma hora
oficial, o convento com os seus chamados a oracéo,
determinavam por meio dos sinos a hora da populacdo que
vivia em seu entorno, sem que houvesse uma universalizacao;
assim, cada convento tinha sua hora, e cada aldeia vivia seu
ritmo.

No entanto, existem diferentes formas de
compreenséo sobre as nocdes e o uso do tempo, ou seja, de
acordo com as diferentes coletividades e saberes, sera possivel
observar as diferengas ciclicas do tempo, uma vez que a
natureza interfere nestas mudancas, por exemplo, em certas
regides o sol permanece mais tempo do que a lua, em outras, a
colheita dos frutos da terra ocorrem em tempos alternados. Os
ciclos do tempo sdo muito fortes nesta construgao histérica, e
a mitologia fez uso destes de forma continua e repetidamente
pela via da vida e da morte, essa dualidade que representa o
tempo em sua esséncia.

Darcy Ribeiro, ao abordar as questfes mitoldgicas,
afirma que:

Cada grupo indigena, como de resto toda comunidade
humana, conta com um conjunto de crengas que explica a
origem do universo e da prépria comunidade [...] Nesses
mitos o grupo encontra, ainda a justificacdo de certas formas
de comportamento, por sua congruéncia com as normas
misticas e a garantia de eficacia dos ritos e cerimdnias, bem



como o da legitimidade das instituicdes gracgas a refeéncia
direta ou indireta aos mesmos episodios narrados pelos
mitos 90,

Entendemos que o0s mitos, assim como outras
formas/medi¢cdes de tempo, contribuem para referenciar
marcos inicial do tempo em sociedade e em alguns casos, 8o
profetar o fim de passagens temporais. Todavia, 0 tempo
ciclico, para nés, humanos brancos, que recebemos como
legado o uso das nog¢bes temporais dos europeus e que somos
orientados pelo ritmo cronologico, apresenta-se, basicamente,
desassociada do contexto temporal de conhecimentos vivdos.
Destarte, a interculturalidade sobre a estrutura de tempos em
sociedades distintas possibilita a compreensdo da existéncia
de outras dimensdes temporais e 0s sentidos atribuidos a estas
dentro das culturas.

No processo histdrico da América Latina, a no¢éo do
tempo e trabalho europeu, sinalizado, primeiramente, pelas
evidentes marcas coloniais dos espanhdis e portugueses,
sufocou e suprimiu o uso da ciéncia de ambos os elementos
atribuidos pelas comunidades autéctones, observando assim a
imposicao da cultura eurocéntrica.

O colonialismo mercantilista inaugurado pela descoberta
das Américas e do caminho maritimo para as indias teve
com 0s povos locais um relacionamento de profunda
exploracdo, chegando com facilidade ao desrespeito e ao
genocidio. As guerras que Portugal e Espanha travaram
contra a resisténcia dos povos das América foram marcadas
pela desigualdade de condi¢do [...] Os chamados indios
eram cacgados nas selvas, montanhas e pradarias,
empurrados para o interior e vendidos ou treinados em
cativeiro para servir de escravos, cristianizados e
transformados em forca de trabalho para os capitais
mercantilistas, que ironicamente construiam na Europa a
teoria do trabalhador livre como fundamento da
propriedade privada. Nenhum povo da América deixou de
sentir a chegada dos europeus®!

% Darcy Ri beir o, 00Os 2 p dntegrazdo aas a civili:
popul a-»es ind2genas no Brasi/l moder nood,
das Letras, 2002p.427.

ACar |l os Frederico Mar ®s de Soa z a Fil ho,

direitos h:.0o BANTOSy Beaventura de Sousa (Org.
Reconhecendo para liberta: os caminhos do cosmopolitismo
multicultural, Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2003. p.75.



Observa-se que a imposicdo de uma cultura
condiciona ao desmantelamento cientifico de outra, sendo que
na historia da América Latina essa foi a maxima para o
desaparecimento e a reducdo de varias comunidades
indigenas, os quais perderam elementos que afirmavam a
tradicdo, a organizacdo social e as marcas do seu tempo ciclico 83
em detrimento da célere e desumana civilizagao branca, sendo
engolidos pelo tempo de exploracdo e capital, sem
prerrogativa para compreender e o respeitar as singularidades
das coletividades nativas.

Desta forma, € pertinente o entendimento de que
existem outras coletividades com diferentes formas de
organizagdo temporal em seu processo historico, em nada
associadas com o conhecimento das sociedades judaas crista,
percebendo também as disparidades na forma em que o
conceito de trabalho é assimilado, como por exemplo, a
relacdo do capitalismo, o qual no conceito de Karl Marx
observa que o trabalho produz valor, considerado por ele
mais-valia, que gera a nocdo de exploragdo em sociedades,
aqui refletida pela relacéo entre colonizado e colonizador.

Referindo-se as sociedades indigenas, no tempo
ciclico é associado as questbes dos coletivos ndmades, no
sentido do continuo deslocamento de lugares, ou seja, n@&
possui sentido para os povos ndmades a constituicdo de
espacgo e territorio, caracteristica das primeiras sociedades,
considerados cacadores, coletores e pescadores, migrando de
espacos quando ocasionava a escassez de alimentos, sempre
sobre o prisma de aender a coletividade do grupo.

Retomando a abordagem de tempo histérico, outros
instrumentos para as medi¢des temporais, has sociedades com
legados ocidentais, foram se aperfeicoando no decorrer do
processo histérico, se tornando um processo de adaptacd@em
di ferentes per2odos da sociedade. L
conquista do tempo através da medida € claramente
percebida como um dos importantes aspectos do controle do
universo pelo homem. De um modo néo tdo geral, observa-se
como, numa sociedade, a inervencdo dos detentores do
p od &% al,seja, o tempo de construto humano edificou
padronizacdes sociais, estabelecendo relacdes de controle e
submissédo ao ritmo temporal de trabalho.

2Jacques Le Gof f, OHi st-ria e mem-riato,
Sé& Paulo: Editora da UNICAMP, 2003. p.478.



Nessa construcdo a qual nos tornamos dependentes
do tempo criado, regendo as fragmentacBes cotidianas da
vida, as medi¢Oes temporais criadas transformaram-se em
determinantes para agirmos e planejarmos os acontecimentos
em sociedade.

Nesse processo, 0 tempo, enquanto elemento da natureza 84
passa, entdo, a ser objetivado, esclado. Com esse
esclarecimento o homem foi se apoderando dos processos

de medicdo (relégios, calendarios) e tornouse prisioneiro

desse tempo contado. Hoje, parece inacreditavel que em

alguma época da histéria humana alguém pudesse ir

trabalhar, marcar um encontro, planejar sua vida sem a
consciéncia do tempo, sem a ajuda de um relégio ou de um
calendario®s.

Contudo, a analise realizada pelas autoras, mostram
uma compreensdo caracteristica das sociedades ocidentais, da
mesma forma como na cultura grecoromana 0s quais
consideravam barbaros os povos que ndo falavam a sua
lingua e nao respeitavam as suas leis. Atualmente nds
construimos conhecimentos a partir da perspectiva do
colonizador, como se todas as sociedades fossem participes da
mesma cultura, desconhecendo assim as culturas orientais,
sem questionar, muitas vezes, as ciéncias e principalmente, o
tempo dos que foram colonizados. Remetendo a relacdo entre
colonizador e colonizado, destacamos a autonomia dos povos
indigenas, tecendo consideracdes sobre aformacdo e
consolidacdo das suas identidades, bem como o tempo e o
espaco conquistado na busca por ser fazer vozes na historia
em suas legitimacdes socioculturais.

A autonomia dos povos indigenas: identidade,
(novo) tempo e espaco

Inicialmente, o conceito de autonomia faz-se
necessario: palavra de origem grega que tem, entre outros
significados, autogovernar-se a si prOpria para abordar a
construcdo do posicionamento e do ouvir das vozes, agora na
avancada luta pelas (re) conquistas dos povos indigenasbem
como os direitos reivindicados legalmente. No entanto,

93 Valéria Milena Rohrich Ferreira, Yvelise Freitas de Souza Arco
Ver de, OChr -nos & Kair- - s: O tempo nos
em Revista, 17, Curtiba: Editora UFPR, 2001. p.04.



salientamos previamente, que a autonomia era uma condicdo
comum para os indigenas, que retrocede a partir do contato

com os europeus, proferidos ocivil

os povos indigenas, antes do contato com o homem branco,
viviam em grandes territérios, com autonomia e liberdade.
Atualmente, a busca pela perda da liberdade imposta a seus
antepassados, € premente e necessaria.

Sobre a questdo de identidade, sinalizamos a
legitimacdo dos saberes e as culturas dos diferentes povos
indigenas, extremamente importantes para a manutencdo do
fazer-se sujeitos da histéria e, principalmente, a concepc¢éo de
ser indigena, ou auto reconhecerse como um, tendo em vista
que no ano de 2002, o Brasilrta i fi cou ©0a conven-
os Povos Indigenas e Tribais da Organizacao Internacional do
Trabalho (OIT), segundo a qual a identidade dos povos
indigenas s6 pode ser autodeclaradad e ndo mais atribuida
[...] ndo h& nada que defina um indio, a ndo ser se
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convencdo, foi um grande avango para a legitimacdo e o
resgate da pluralidade cultural dos grupos indigenas. Para
completar a abordagem, elucidamos o que atribui como
(novo) tempo e o espaco, trazemo breves considera¢des sobre
tempo atrelado a caminhada de consolidagdo dos movimentos
indigenas. Também, consideramos algumas reflexdes sobre o
espaco, contemplado em dois vieses que se complementam; o
espagco como territério e 0 espaco como abertura dasvozes
indigenas, que lutam por fazer valer os direitos conquistados,
ligado ao processo de:

(...) consolidacdo de espagcos de representagdo do
movimento indigena, por meio de suas organizacfes, nas

esferas publicas, com a internalizacéo e a gestdo de reasos

governamentais e de varias liderangas de organizacdes
indigenas que passaram a ocupar fungBes publicas e
politicas na esfera da Administracdo Publica, trazendo

novas conquistas (a¢fes), mas também novos desafids.

E assim, a formacdo da autonomia e dentidade
indigena, passou a modificar o espago sociocultural,

% Cl arice Cohn, dRPgeRniad, ndu¢el annun
Revista Histdria da Biblioteca Nacional, 91, Rio de Janeiro, 2013. p.20.
BSGersem Luciano Bani wa. OMovi mentos
Brasi |l c 0 n tire Repista Telluse B2PRio de Janeiro, 2007. p.

140.
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conquistando as novas lutas pelos direitos, conflitos
ideoldgicos, culturais e territoriais.

As lutas pela consolidacdo da autonomia indigena e
as conquistas temporais de espacos territoriais,bem como da
promocgéao de vez e voz dos povos autdctones, destaca a busca
cada vez mais constante para vencer as barreiras impostas
pelos seus colonizadores, que eurocentricamente ocultaram as 86
vozes desses grupos no decorrer da Historia.

Sob este olhar, osindigenas séo subjugadcs, segundo
Tzvetan Todorov, em trés tipologias que abarcam as relacdes
estabelecidas entre o colonizador, o branco ocidental e o
colonizado indigena oriental, no sentido estabelecer a relagdo
com 0 outro:

Primeiramente, um julgamento de valor [...]: 0 outro é
bom ou mau, gosto dele ou ndo gosto dele, ou, como se dizia
na época, me é igual ou me é inferior [...] H4, em segundo
lugar, a acdo de aproximacdo ou de distanciamento em
relacdo ao outro [...]: adoto os valores do outro, identifico-me
a ele; ou entdo assimilo o outro, impondo-lhe minha prépria
imagem; entre a submissdo ao outro e a submissdo do outro
h4 ainda um terceiro termo, que é a neutralidade, ou
indiferenca. Em terceiro lugar, conhe¢co ou ignhoro a
identidade do outro %,

No entanto, nenhuma das trés tipologias relacionadas
ao outrem, necessariamente, escuta 0 que os indigenas tém a
dizer. A primeira em muito carrega o senso comum que se da
pela formacgdo de esterebtipos muitas vezes pejorativos sobre
os primeiros aborigenes, simbolizado pelo bom ddcil ou pelo
mal antropofagico selvagem, determinando assim, padrdes
em que o outro se encontra, sem é claro, vivenciar contato
com 0 mesmo.

O segundo cria uma possibilidade de didlogos de
conhecimento deste outro, mas fundamentalmente ndo é
ponto de partida para a aproximacdo e/ou distanciamento,
tendo em vista que identificar-se com o outro, nem sempre
determina o quanto eu percebo o outro na sua diversidade e
crio condi¢cdo de coléquios, isso pode ser atribuido também
para o agregar valores, ou seja, posso incorporar valores do
outro sem compreende-los dentro de um contexto cultural
maior, que se deu para chegar até a sua legitimacao.

O terceiro é ainda mais categoérico, conhecer o outro
ndo significa respeita-lo, e tdo pouco compreerdé-lo,

96 Tzvetan Todor o v , OA conquista da Am®rica:
Séo Paulo: Editora Martins Fontes, 2010. p. 269.



diminuindo ainda mais as relac¢des interculturais de didlogos,
criando a tendéncia de permanecer neutro ou ignorar as vozes
e os saberes culturais.

A partir dessas diferentes tipologias, enraizadas na
construgdo da sociedade brasileira, elas contriburam para
sufocar ainda mais as palavras silenciadas dos povos
indigenas, devido aos conhecimentos omissos, abstratos e 87
errbneos formulados nas mentalidades sociais.

Porém, novos momentos introduziram 0s grupos
indigenas ao centro das lutas por seus diretos, ouvindo
finalmente, o verbalizar de suas ac¢des.

A identidade, o tempo e o espaco dos povos indigenas
nem sempre se apresentaram na luta pela autonomia e por
fazer valer os direitos conquistados, pelo contrario, o
protagonismo amerindio adquiriu respal do com a (re)
democratizacdo do Brasil, na década de 80. A
redemocratizagdo do Brasil corresponde ao periodo em que
ocorre, apos a ditadura (Estado Novo), a abertura politica
sufocada pelo modelo politico ditatorial, sendo que em 1985
iniciou o processo de redemocratizagéo, com o governo eleito
de Tancredo Neves (1984). Nesse sentido a redemocratizagédo
foi o primeiro passo para ser promulgada em 1988 a
Constituicdo Federal pautada na democracia, assegurando aos
indigenas o respeito as diversidades culturais dos grupos,
bem como o direito as terras ocupadas por eles. Outrora, 0s
indios eram considerados como transitérios, que ora cedo ou
tarde, iriam ou deveriam ser i ncor |
nacional 6, alterando o panorama com
de 1988, nomento em que sado reconhecidos territorios
indigenas, conceituados como tradicionais.

Porém, anteriormente, outras organizacdes
contribuiram para a luta e articulagdo dos povos indigenas,
como o Conselho Indigenista Missionario - Cimi 97, criado em
1972, canacterizado por ser uma instituicdo formada pela
igreja catdlica que desenvolve trabalhos de integracdo aos
povos indigenas e a Unido Nacional Indigena, UNI (1979),
promovendo visibilidade as manifestacdes indigenas,
contribuindo para culminar, posteriormen te em artigos
redigidos na nova Carta-magna atribuindo aos direitos
indigenas possibilitando o rompimento

97 Para saber mais sobre a organizacdo deste Conselho frente as
causas indigenas, acesse: http://www.cimi.org.br/site/pt  -br/.



(...) com uma tradicdo de quase cinco séculos de politica
integracionista, reconhecendo aos povos indigenas o direito
a pratica de suas formas culturais préprias [...] No entanto,
as mudancas inseridas na Constituicdo Federal de 1988 e a
conquista destes direitos ndo vieram unicamente da boa
vontade dos congressistas. Pelo contrario, foi fruto da luta
de diversos movimentos indigenas e organizagdes da

sociedade civil que clamavam nessa direcads. 88

Vale evidenciar que a Fundacdo Nacional do indio,
FUNAI , criada em 1967, no limiar do regime militar brasileiro,
substituindo o entdo extinto Servico de Prote¢do aos indios,
SPI, elaborou novas formatacdes depoliticas e organizacdes
indigenistas.

As acdes e atuagbes nas politicas publicas, como a
educacdo, a salde e terras, e em movimentos socioculturais
(re) afirma a unidade das populacdes indigenas, o que conduz
a novas perspectivas no sentido de vislumbrar o alcance da
conscientizacdo da diversidade cultural, o respeito e
integracdo dos saberes e 0 posicionamento desses grupos,
para a construgcdo de uma educacdo formal e informal,
voltadas a legitimacdo e a desconstrucdo de preconceitos
alheados da sociedade

Ao encontro da autonomia de escolha e participacéo e
do respeito as diferencgas culturais dos indigenas, a Convengéao
n° 169 sobre povos indigenas e tribais e da resolucao referente
a acdo da Organizacdo Internacional do Trabalho 6 OIT
também é norteada pda auto-identidade indigena ou tribal,
portanto, se torna por direito possuirem espaco e
posicionamento para pensar e agir diante dos seus interesses,
no exercicio que compete os direitos humanos. Com isso, a
Convencdo os governos tornase responsavel pelaacdo de
garantir a prote¢cdo dos direitos e a integridade dos povos
indigenas, como pode ser observado no artigo 2° que
estabelece:

1. Os governos terdo a responsabilidade de desenvolver,
com a participagdo dos povos interessados, uma acao
coordenada e sbktematica para proteger seus direitos e

garantir respeito a sua integridade. 2. Essa acédo incluira
medidas para: a) garantir que os membros desses povos se

%8 Alceu Zoia, A questdo da educagdo indigena na legislagdo

brasileira e a escola indigena.In: Beleni Saléte Grando; Luiz Augusto

Passos (0Orgs.). 00 eu e 0o outro na escol
hist-ria e a cultura dos povos ind2gena
p.74.



beneficiem, em condicdes de igualdade, dos direitos e

oportunidades previstos na legislagdo nacional para os

demais cidaddos; b) promover a plena realizacdo dos
direitos sociais, econdmicos e culturais desses povos,
respeitando sua identidade social e cultural, seus costumes e
tradicBes e suas instituicbes; c) ajudar os membros desses
povos a eliminar quaisquer disparidades socioeconémicas

entre membros indigenas e demais membros da
comunidade nacional de uma maneira compativel com suas

aspiracdes e estilos de vida®.

Desta forma, os instrumentos legais para a protecéo e
manutenc¢do da cultura indigena evidenciam a necessidade de
atencdo aos povos indigenas no que diz respeito a sua
liberdade sem preconceitos e discriminagcbes sociais, e
evidenciam também o posicionamento dos mesmos em
relacdo as suas questdes, ou seja, devee pensar sempre qual
a distancia entre a autoidentidade e a relag&do de dependéncia
com terceiros, o que corresponde a sociedade branca, para nao
tornar-se uma forma de protagonismo ensaiado, mas
conduzido ao espago e tempo da liberdade no pensar e
desenvolver suas rela¢cdes enquanto grypos e com sujeitos
atuantes dos seus processos histdricos.

Ao encontro da legitimacdo, o reconhecimento da
diversidade, promocéo e protecdo os povos indigenas se
constituem, legalmente, na base dos Estados, com o objetivo
de consolidar o direito comum a igualdade, o que pode ser
observado na Declaracdo das Nag¢8es Unidas sobre os Direitos
dos Povos Indigenas, onde constam, entre outras questfes
fundamentais, dois artigos que merecem transcricdo aqui:

Artigo 2. Os povos e pessoas indigenas sdo livres e igua a
todos os demais povos e individuos e tém o direito de nédo
serem submetidos a nenhuma forma de discrimina¢do no
exercicio de seus direitos, que esteja fundada, em particular,
em sua origem ou identidade indigena. [...] Artigo 15 -1. Os
povos indigenas tém direito a que a dignidade e a
diversidade de suas culturas, tradicdes, historias e
aspiracdes sejam devidamente refletidas na educacdo
publica e nos meios de informacéo publicos. 2. Os Estados
adotardo medidas eficazes, em consulta e cooperagdo com
0s povos indigenas interessados, para combater o
preconceito e eliminar a discriminagdo, e para promover a

9%0rganizacdo Internacional do Trabalho(OIT), Brasil, 1989,
Disponivel em: http://www.oitbrasil.org.br/node/513 , acesso em 10
de janeiro de 2012.
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tolerancia, a compreensao e as boas rela¢des entre 0os povos
indigenas e todos os demais setores da sociedadé?®

A concepcao de organizacdo dos povos indgenas
deve ser preservada e pensada, no exercicio dos direitos e da
singularidade das diferentes populag6es indigenas, possuindo
o Estado a tarefa de viabilizar e assegurar a liberdade para a
pluralidade cultural, acdo essa que se evidencia também na
esfaea da educacdo, por ser o nlcleo transformador das
sociedades. Sem duvida, a referida declaracé@o tornouse uma
das tantas vitérias dos povos indigenas em busca da
consolidacdo e reconhecimento da sua autonomia, pautado no
respeito das diferencas culturais.

Em relagdo a estes apontamentos, questionamos se as
normativas (leis, decretos convencdes e afins) que direcionam
na pratica os espacos de atuagcdo e conservacdo dos aspectos
culturais indigenas, desenvolvem-se efetivamente para esses
principios, pensando com e para estes povos, considerando o
tempo em que vivemos de sociedade pésmoderna cada vez
mais enquadrada na globalizacdo de um sistema que promove
a excluséo e exploracédo das classes populares.

N&o bastam as vitérias indigenas legalizadas, ganhas
a partir de decretos, normas, convencdes e emendas
constitucionais se estas ndo forem efetivamente sair das
formulacdes retéricas do papel, pois este tudo aceita, o que
nao pode ser considerado para as comunidades indigenas, as
quais sabem dos seus direitos, mas muitas vezes nao
conseguem alcancgalos devido a uma estrutura que converge
para o engessamento dos direitos conquistados, em prol de
beneficios capitalistas, que se autodeterminam,
beneficamente, como avancos na producgéo e desenvolvimento
do pais.

Aind a é falha a promocao da autonomia indigena a
partir da aplicabilidade e designo de politicas
governamentais, tornando secundarias questfes de grande
relevancia social e cultural para os povos indigenas, por
exemplo, as questBes territoriais, criando barreiras que
perpassam o tempo e se tornam bandeiras de resisténcias, no
clamar por seus espagos, que deveriam ser por direito,
garantido.

Atualmente, as lutas das sociedades indigenas estédo
pautadas na recuperacdo de seus territérios. E através da

1000rganizagdo das Nagbes Unidas(ONU), Declaracdo das Nacdes
Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas, Rio de Janeiro, 2008.
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conquista de seus patrimdnios naturais que depende a
manutencdo de suas identidades culturais, seus espacos
étnicos, suas linguas e costumes. Ao retornarem ao ambiente
ja habitado por eles no passado e que foi palco de seu
desenvolvimento  historico, recuperam também suas
condicdes de existéncia, definida por seus valores culturais e
suas identidades étnicasoL 91

Sabemos que ha muito para avancar, mas o caminho
estad sendo trilhado, observando que o processo histérico
temporal atual trouxe consigo varias conquistas para 0s povos
indigenas, porém, no Brasil assistimos atualmente a luta
acirrada de grupos indigenas justamente pelo que deveriam
ser reconhecidas pelo Estado, as areas territoriais de direito
dos indigenas, questdes essas que vem sendo desrespeitadas,
com o atraso nas demarcacdes de terras e com outros fatores
como construgdo de estradas e em evidencia o caso da usina
hidrelétrica de Belo Monte, acdes que desrespeitam tribos
indigenas para o avanco de um sistema capitalista devastador.

Ainda, em relacdo aos territdrios, consideramos
importante um trecho da entrevista com o indigena da tribo
Ticuna, Pedro Inacio Pinheiro que faz parte do conjunto de
narrativas e discursos da obra As vozes do mundo, com
organizagdo do sociologo Boaventura de Sousa Santos, no
momento em que o lider indigena refere-se as lutas por
territérios que foram furtados das suas comunidades, bem
como a aculturagdo promovida com o contato do homem
branco, salientando a necessidade da retomada de um espaco
de pertenca destes grupos e conclui que:

NoOs ndo viemos de outra terra, nés ndo viemos de outro

planeta, nds viemos daqui mesmo. Nosso deus era daqui

mesmo. O deus do branco é outro e talvez de outra terra.

[...] Como diz que temos direito sim porque a terra é nossa.

Ja4 que eles tomaram nossa tea, pelo menos algumas

pequenas terras nés tem que ter. [...] Diziam que a gente nao

era mais indio, vestia roupa, usa relégio, fala portugués,

corta cabel o. .. Ent «o, a? a gente di
Il 2ngua pr-pri a, cl « pr - AL poo , n-s tenm
ai, nés resolvemos que nés temos direito como qualquer

outro cidaddo também 102

1 Cl §udi a Aresi , 00 territ-rio c omo sup
cul tur a KlaiCanpaterrgddio: Revista de geografia agraria,

5, Francisco Bertrdo: UNIOESTE, 2008. p, 267.

l02Boaventurade Sosa Santos (Org. ). Ridde vozes do
Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 2009. p.197.



Essa narrativa deixa clara a visdo indigena na luta
pelo seu tempo e espagco em dois vieses: a luta das terras de
pertenga, que foram expropriadas a forga, deixando-os sem a
referéncia territorial que faz parte da condicdo cultural e a
forte presenca da aculturacdo dos povos indigenas pelo
homem branco, que apds submetélo aos seus costumes 92
utilizam desta condicdo para atacalos como povos marcados
pela perda de identidade, sob a influéncia da civilizacédo
ocidental. Diante desses dois dmbitos surge outra forma de
espaco que abre caminho para o emergir das vozes e a
formacao de liderangas nos grupos indigenas.

Adito, ainda, a fala do indigena Ailton Krenak no
Seminario Mdltiplos olhares sobre a formag¢do humana:
dialogos entre educacéo e cultura, vem ao encontro dessas
latentes questBes quando se refere as ocupacdes dos espacos
territoriais tradicionais dos grupos indigenas, afetando
diretamente na manutencgéo e a afirmacéao da identidade.

Acho importante a gente considerar a possibilidade
de refletir sobre o aspecto da questdo porque por mais que a
nossa geragdo se esforce por encontrar pontos comuns e
aspectos positivos na nossa cooperacdo, na nossa interagéo
com uma sociedade mais tolerante, mais ampla, que vai além
dos limites de cada uma das nossas Aldeias e dos limites de
cada uma das nossas tribos, a realidade com a qual lidamos é
a realidade das pequenas etnias. E que, ao longo dos séculos,
tiveram seus territérios ocupados e assistram ao
desenvolvimento e a afirmagcdo de uma cultura que € essa
cultura hegeménica, que é essa consolidacdo de um modelo
ocidental, de modelo capitalista, e dindmico, afirmativo da
transformacédo do uso dos recursos naturais, da transformacéo
da montanha em vagdo de minérios que vao para o porto, é
iSSO 0 que vemos agora no Brasios,

A luta dos povos indigenas por mudancas é continua
€ cresce a acao para que as conquistas idealizadas e
adquiridas permaneg¢am, como suporte e direito para a
identidad e das comunidades, mantendo os saberes e culturas
gue nao foram engolidos pelo sistema exploratério do homem
branco, sendo a educacdo um forte aparato para viabilizar
fomentos para a identidade cultura.

103 Ajlton Krenak, A educacao indigena: as relagBes entre cultura e
identi dade. I n: Juarez. Dayrell, 0 MYl
culturad, 3, UBMG, DO9%6HmOR.i zont e:
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A educacao escolar indigena se configura como um
grande passo para a autonomia e identidade dos grupos
indigenas, que vem incorporando conquistas desde a sua
implementacéo na Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo
Nacional - LDB, possibilitando a ativa participacdo das
comunidades no que se refere a formulac&® do projeto politico
pedagégico da escola, de acordo com as caracteristicas
regionais e culturais dos povos indigenas, bem como o uso da
lingua materna, mesmo sendo o ensino fundamental realizado
na lingua portuguesa, no processo de ensino aprendizagem.

Também a LDB garante, entre outros, a promocao da
autonomia a partir de praticas culturais, desenvolvimento de
materiais didaticos, manutengdo da lingua materna, bem
como programas de formacdo contribuindo para
especializacéo de indigenas na educacéo escota

No artigo 78 a LDB avulta a importancia da
interculturalidade escolar indigena, bem como o resgate e
manutengéo cultural:

Art. 78° O Sistema de Ensino da Unido, com a
colaboracdo das agéncias federais de fomento a cultura e de
assisténcia aos indios, @senvolverd programas integrados de
ensino e pesquisa, para oferta de educacgéo escolar bilingiie e
intercultural aos povos indigenas, com 0s seguintes objetivos:

| - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a
recuperacéo de suas memorias historcas; a reafirmacdo de
suas identidades étnicas; a valorizagdo de suas linguas e
ciéncias;

Il - garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso
as informacgBes, conhecimentos técnicos e cientificos da
sociedade nacional e demais sociedades indigenase nao

indias.

Desta forma, a LDB tragcou horizontes para a
construgcdo da autonomia indigena e abertura de espacgos para
firmar as perspectivas de uma educagdo escolar indigena
voltada as peculiaridades das comunidades e regides.

Desenvolver alternativas para o0 resgate das
memdrias, culturas e sabedorias indigenas é projetar pontes
que foram secularmente destruidas com a imposicao dos
costumes europeus, alvitrando o percurso de novas
tendéncias da educacédo indigena, incorporadas a sociedade
atual, global e tecnocientifica, aliado a sustentabilidade de
suas tradicoes.
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Em 2008, na forma da Lei 11.645 a LDB incorporou o
estudo da cultura e histéria indigena na Educacao Béasica, com
o designio de um ensino aprendizagem voltado ao
conhecimento contextualizado, fora de padrdes estereotipados
sobre os povos indigenas, evidenciando a perspectiva da
desconstrucdo de préconceitos nas escolas ndo indigenas.

A autonomia s é construida a partir das vozes que a 94
reivindicam, ela tem que ser da base para a base desses
grupos, formando assim novos percursos de atuacdo que se
traduzam no concreto, mas uma vez e sempre: Sdo as vozes
indigenas que constroem a sua caminhada, que percebem e
concluem as suas necessidades e lutam, sdo essas vozes
polifdnicas que devem ser ouvidas para falar da autonomia
indigena. E sdo essas vozes plurais que querem proferir suas
experiéncias, desafios e desassossegos nas lutas por serem
respeitados na diversidade de suas linguas, danc¢as, mitos,
cultos e diferentes olhares na sociedade e miragens ppnovos
rumos da Educacéo.

Sem concluir

Pesquisar a tematica indigena é voltarse
epistemologicamente para o estudo de povos que sempre
Oestiveram aqui 6, contribuindo e
diferentes tonalidades da sociedade brasileira. Como ainda
pouco se sabe, ou se observa, analises como estas a poucos
interessam. E por pouco saber, observar ou interessar, muito
se julga, renega e estigmatiza, com base em conhecimentos
superficiais, alheios a realidade, indiferentes a diversidade e a
contribuicdo dos povos indigenas no processo histérico da
formacéo da identidade brasileira.

Neste sentido, os estudos de questdes indigenas se
fazem importantes e necessarios para conhecer, compreender
e desmistificar concepg¢des colonizadoras, por novos olhares
gue primem pelo respeito e a valorizacdo da identidade
indigena, na perspectiva de uma Educacdo alicercada nas
interacdes e conhecimentos sobre as diversidades, para a
promocéo de didlogos interculturais.

Para que as conexdes interculturais se estabelecam, e
nesse sentido, a teméatica indigena conduza pelos trilhos da
educacédo e da construcao de conhecimento, o desvelar do ser
indio em diferentes contextos, urge o refletir sobre o que e
como € apresentada a tematica indigena que age diretamente
na maneira de como seaprende e interpreta, bem como, a



partir de quais perspectivas e olhares esta questdao €
elucidada.

A reflexdo sobre o indigena deve ter,
primordialmente, concepc¢fes de outras instancias, de outras
vozes, de outros tempos. Vozes que deveriam ser ouvidas
atentamente, pois denunciam histdrias, vivéncias e
experiéncias. Vozes que agregam valores, concepcbes e 0s 95
saberes, a saber, do estudo sobre os grupos indigenas. E
significativo dar voz, aqui e agora.

Dizer sua palavr a, por i-Ss0 mes mga
d i aoli seguir as prescricdes dos que, com seu poder,
comandam e exploram. Dizer a palavra é fazer histéria e por
ela ser feito e refeito. As classes dominadas, silenciosas e
esmagadas, s6 dizem sua palavra quando, tomando a histéria
em suas maos, desmontam o stema opressor que as destroi.
E na praxis revolucionaria, com uma lideranca vigilante e
cr2tica, qgue as classes dominadas ap
seu mundo, descobrindo, assim, as verdadeiras razdes de seu
siléncio anterior 104,

O siléncio de outrora € comprometido gracas ao elo
cada vez mais infimo que separa vozes conhecidas, sabidas e
dominantes de vozes por muito tempo distantes, silenciadas,
mas que se aproximam, tomando a palavra negada,
manifestando saberes, culturas, histérias e a autonomia de ser
indio, arquitetando uma educacdo emanada de novos
significados, que seré concretizada no percurso do saber ouvir
e saber conceder a palavra a estas vozes, que tanto tem a dizer
e gque tanto necessitamos saber, na perspectiva de que o tempo
Kairds permaneca.

4pagul o Freire, O0OA-«o0 cultural para a |ib
Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2011. p.208.






El reloj de los antiguos: un acercamiento a la
Temporalidad M apuche

Fernando Pairican Padilla

Introduccion

¢Es posible construir una historiografia sobre los
pueblos indigenas en base solamente a la razén? ¢Cémo
podemos analizar desde una perspectiva cientifico occidental
los tiempos y las creencias de los pueblos, previo a la forzada
incorporacion de los estados nacionales del siglo XIX? ¢En que
creia las sociedades indigenas tradicionales? ¢ Como el tiempo
se inmiscuia en las decisiones politicas y culturales? ¢Cémo la
Ot r adidemn lanpgerspectiva de Thompson era parte
importante de las decisiones politicas?

Estas son algunas preguntas que buscamos responder
a lo largo de este articulo. Planeamos que la temporalidad en
la sociedad mapuche -previo a la Ocupacién de La Araucania-

, Se regia por los elementos que componen la naturaleza.
Aquello nos parece clave para comprender la constitucion de
las creencias y filosofia mapuche, es decir, el Adma p u ,
costumbresde nuestra Tierra, el r
voz de Elicura Chihuailaf 195 Al estar la temporalidad
constituida a través de elementos de la naturaleza, su tiempo
dejar de ser lineal (al modo occidental) y se constituye en un
tiempo relativo.

El mundo mapuche &asi como gran parte de las
sociedades indigenas, creia en ciclos. Siempre cambiante.
Nunca exacto, lento y siempre relativo. ¢Cudl era el
0calendari o6 mapuche? No era

97

ol as
ostro

m§ s

Oestacionesdé y que estl&rotaciomdeul!l ado

la tierra que, permite, entre otras cosas, algo esencial en las
sociedades indigenas: la agricultura.

El ciclo lo abre el pikem, el tiempo de la lluvia,
encargada de limpiar y renovar la naturaleza para dar inicio al
pewd, el tiempo de los brotes y que marca ademas, el inicio de
los sembrados. El walling, el tiempo de la abundancia y el
rimi, el tiempo del descanso. Estos cuatro ciclos estan
graficados en el kultriin, instrumento que es parte esencial de

105 Chihuailaf, Elicura. Recado confidencial a los chilenisliciones
LOM, 1999. p. 50.
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las creencias mapuche, y que, simbolizaademas la tierral%, El
inicio del nuevo ciclo lo marca el Wifiol Tripantd, el que se
ubica en el solsticio de invierno. Aquel corresponde al instante
en que la posicion del Sol se encuentra a mayor distancia de la
linea divisoria del circulo terrestre y se prepara, para retornar
al hemisferio sur e iniciar el tiempo de la agricultura. Por ello,
Wifiol Tripantd, se traduce como la renovacién o la nueva 98
salida del Sol. Esto, ademas, marca el fin de un ciclo para
inaugurar uno nuevo. Siempre con rupturas y conti nuidades
en gran parte de las civilizaciones indigenas de América
Latina107,

El kultrg¢n, no es simplemente un
totalidad del mundo mapuche -la filosofia o az mapu-,
materializado. Lo que uno ve es el

andamo s @ el ddade estdn escritas los cuatro ciclos del
Wifol Tripantd, divida por los cuatro puntos de la tierra o
meli wixan mapu. Estos cuatro puntos son el puelmapu (el
oeste y por donde sale el sol), el lafkenmapu (el poniente, el
mar y que marca la caida delsol y es el lugar donde navegan
los muertos); el pikumapu (norte y que marca el sentido
direccional) y la wilimapu (el sur).

La parte inferior del kultreé¢gn es

tierra de abajoo. El l ugar donde h
ordenar el nagmapu y que se visibilizan en la erupcion de un
volcan o un movimiento sismico. Los pensadores del pueblo
mapuche lo simbolizaron en la disputa entre dos serpientes
tren tren y kai kai. Porque el Mifichemapu siempre esta en
movimiento, siempre en disputa, siempre en contradiccion.
Aquello era la dualidad del mundo mapuche: lo bueno no
existe sin lo malo/la tierra no existe sin el agua/el Sol no
existe sin la luna. Tal vez por eso, tiempo del mapuche no
puede ser exacto. Tal vez por eso es relativo y dual.

Si pusiéramos dos kultriin juntos, tendriamos la

Tierra con sus polos achatados. Ese
wenumapu, ol a tierra de arribaod. E
Chi huailaf, oO0coexist2zan | a%® energ?2as

106 Pilkem es el invierno; pewd la primavera; walliing el verano y

rimu el otofio.

WEn | as sociedades Aymara se | e denomina
del sol 6. En | a sociedad Kechua, I nti R a
ciclo es en el mes de junio entre las fechas del 21 al 24 de junio.

Aquello d ependera del ciclo lunar, por ende, cambia a cada ciclo

anual.

108 Chihuailaf, Op. cit. p. 30.



ONada est8§8 de m8s erecuemlazdle mundod
poet a. 0Cada territori o, cada Tierra
funci-n espec2fica que cumplir en di
mapuche al ser relativo es libre, pero esta relacionado con el
equilibrio que es un orden construido por los pensadores
ind2genas. Agqguell a o0l eyd que debe cu
esa armonia (que no significa quietud o inamovilidad) de la 99
movilidad de la vida, y perpetué el az mapu. El sistema
filosofico mapuche 109,

El ser humano en el mundo mapuche por lo tanto

Opert ea ese sistema filoséfico. Lo complementa y lo
nutre. Pero jamas lo domina, no hay una relacién de poder
sobre la naturaleza. De ahi su nombre: Genta de la Tierra,
Mapuche. Posiblemente por ello, ademas, es que el mundo
mapuche gira hacia la derecha, porque ese es el movimiento
de la traslacién. Todo hacia la derecha. Inclusive el servir y
beber el mate.

Al interior de este sistema es que los mapuche
reflexionaron sobre el reloj de los antiguos. Reloj ubicado en el
Wenumapu y en la que kiyen (luna) juega un rol
determinando la vida sociocultural. Como plantea Margarita
Canio y Gabriel Pozo, oO[k¢yen] influ
trabajos cotidianos, en materias climaticas y es uno de los
seres fundamentales dentro del sistema religioso 0 mundo
espiriotual o

Otro componente del reloj de los antiguos -y por ende
lo que determina el tiempo mapuche-, es una estrella:

Yepunill Ella es la primera estrella que alumbra en la noche,
continuadas del resto de estrellas de la wenilewfu (via lactea).

El Yepun es la que gui la noche, a través de ella los mapuche
pueden calcular el tiempo, por la posicién de Yepun, en el

firmamento 112

El tiempo mapuche se nutre también de un astro: la
wiufiellfe 113 o estrella de ocho puntas. Ella aparece al poniente
del firmamento antes de que amanezca y permanece
alumbrando incluso cuando ya ha aclarado. Como sostiene
Canio y Pozo, OW¢gTellfe tiene un pap

109 |bidem. p. 67.

110 Margarita Canio y Gabriel Pozo, Wenumapu. Astronomia y
Cosmologia mapuchgdiciones Ocho Libros, 2014. p. 40.

111 Corresponde a lo que se denomira como planeta Jupiter.

112 Cofa, Pascual.Testimonio de un cacique mapudhdiciones Pehuen,
2008. pp. 95100.

113 Corresponde a lo que en occidente se denominé plantea Venus.



el momento idéneo para iniciar un viaje; determina la hora del

| evantarse y c¢omen #4aComeeld describa b aj o

Segundo Aninao,

Los antiguos ancianos en tiempos remotos no tenian hora,
solamente el Sol se conocia. Y la noche, la gente tiene
medida la noche con una estrella llamada Yepun. El Yepun,
cuando se pone el Sol, se levanta una estrella grande
llamada Yepun, se levanta cuando entra el Sol, y asi anda

qgue anda aquella estrella. oYa,

100

ocomo a eso de |l a diez, ya avanz:-

el momento de dormir, el Yepun esta en la mitad del cielo,

y a es medi a nockdoda dechean,
Después, cuando se esta poniendo el Yepun, se levanta el
Windellfe, el que va a traer el amanecer. De esta manera
median las cosas los antiguos ancianos, la noche. No tenian
hora, no tenian reloj, no tenian nada de nada. De esa manera
se media la noché1s,

El pueblo mapuche no creia por lo tanto en un tiempo
lineal. Creia en un tiempo circular. No creia en un tiempo de
permanente evolucién, al contrario, al ser circular y por ende
de ciclos, evolucion e involucién es una pugna permanente.
Esa pugna es la que desarrolla el pensamiento (rakiduam) y
ello est4 suscrito a los ciclos de la naturaleza.

Ahora, como plantea Maximiliano Salinas, esta
temporalidad circular en absoluto le pertenece solo a los
pueblos indigenas, era la creencia de lospueblos en Africa,
Asia y Oceania. Era el pensamiento circular del mundo griego.
Era el prisma que antecedié a la modernidad?!16,

Analizar la perspectiva del tiempo al interior de la
sociedad mapuche, nos parece que es fundamental para
interpretar el proceso de Ocupacion de La Araucania. El
triunfo final del ejército chileno y argentino sobre las
parcialidades mapuche en gulumapu y puelmapu, junto
arrebatar la base material en que se desarrollaba la vida
indigena, interrumpe el desarrollo epistemolégico de esta
sociedad. Modifica sus creencias y los fuerza a adquirir la
ideologia del occidente del siglo XIX, pero en un enclave de
subordinacién. Porque los mapuche post Ocupacion de La

114 Canio y Pozo, Op.cit. p. 64.

115 Testimonio de Segundo Aninao (2008) en Canio y Pao, Op.cit. p.
76.

116 Salinas, Maximiliano. 0T empor al i dades e hi
occidentalesdd6. Texto in®dito.
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Araucan2a son enviados a un escal af
de las sociedadmoderna triunfante.
Tal vez, José Bengoa tenga razén cuando sefiala que la

Il egada del mundo hispano a fines de
equilibriosod6 de | a !c Nosobsiante,®li - n  map u
mundo hispano permiti6 mayores espacios de libertad para

las socedades indigenas. Aquello sin duda por la capacidad 101

de Oadaptarseod en |l a resisti¥8ncia“de |

pero también, en el caso de los mapuche, por el triunfo en una
guerra que, equilibré las fuerzas de ambas sociedades con
epistemologias muy distintas. Este choque de civilizaciones,
inauguré un proceso de relaciones en la frontera que se
simboli z- en | os B8 paefortalacié @ol oni al e
tradicibn y una ideologia inherente que los mapuche
defendieron a mediados del siglo XIX.
Por esos ®stenemos que la Ocupacién de La
Araucania fue una guerra (aukafi) de resistencia de una
parcialidad del pueblo mapuche que no solo era en oposicién
al centralismo de Santiago, era la defensa de un proyecto (los
pactos coloniales) y una ideologia inherente,aquel | a O0especi e
de | eche mat er-como sostiene Georgei Rudéd
gue se basa en la experiencia directa, la tradicion oral y la
memoria colectiva. Es decir, el abanico de creencias que E.P
Thompson ha denominado la costumbre, que no son mas que
las tradiciones que se han perpetuado en gran parte por una
tradicion oral 120,
La O0costumbred6 mapuche se fue <co
largo de un siglo y medio!2! de profunda interaccion entre

117 Begoa, JoséHistoria de los antiguos mapuche del s#diciones
Catalonia, 2003. p. 19.

118 Stern, Steve.Los pueblos indigenas del Perd y edafio de la conquista
espafiola Huamanga hasta 16A0lanza Editorial, 1982.

119 Correa, Martin. Las Razones del lljun/enojgdiciones LOM, 2011;
Sergio Villalobos, Relaciones fronterizas en La Araucanfantiago,
1982; José BengoaHistoria del pueblo npuche. Siglo XIX y XX.
Ediciones, LOM, 2000.

120 Thompson, E.P.Costumbre en comurdiciones Critica, 1995. P 22
27; George Rudé, Revuelta popular y conciencia de clase. Editorial
Critica, 1981. p. 33.

121 Luego de la derrota de los hispanos en 1598, que maca en el
tiempo lineal de la historiografia tradicional el fin de la conquista y el
inicio de la colonia, se inicié un periodo de interaccién que tuvo su
culminacion con los Parlamentos. El primero fue en 1641 en los
llanos de Kiullin el que puso al rio Bio Bio como la frontera entre
ambas sociedades. Gran parte de los acuerdos de este Parlamento se



ambas sociedades. El aukafi, en esa perspectiva, fue una
resistencia de esa costumbre, en momentos que el capitalismo

deci mon-nico, con su Oraz-n6 y oprog
los rincones de mundo conocido, generando la mayor
transformaciéon de la historia. Aq u e | concepto ocl ave
época: masiva, ilustradora, segura de si msma, autosatisfecha,
per o, sobre todo, i nevitabl ed. Bh es
Eric Hobsbawm, oel mundo del tercer

estuvo formado por V2ncedores y Vv2cti
El aukaA mapuche no era transformador. Era una

resistencia restauradora de un viejo orden que venia

gradualmente siendo derrotado a partir de los procesos de

independencia, fechados simbodlicamente en 1810. No

obstant e, estaba |l ejos-podbé2s6ecana a
espontanea en la perspectiva de Eric Hobsbawni23, Por el
contr ari o, como ha planteado Guha, 0a

donde yerran los que no saben reconocer la impronta de la
conciencia en los movimientos aparentemente no
estructurados de Il as masaso. L a i
tradicional fue consciente y abiertamente un movimiento
politico 124 Restaurador y posiblemente a los ojos liberales
hast a oconservador 6, pero abiertam
oponerse a los ejércitos de la doble revolucién triunfante que
terminarian por pisotear la libertad de sus viejos habitantes,
forzandolo s a integrase a través de los cafiones modernos, a la
educacion eurocéntrica y la reduccion territorial.
El pueblo mapuche perdié sus tierras, sus bosques,
rios y animales, lo que afecté todo su sistema de creencias
descritas con anterioridad. Su sociedad fPrzada a la
pauperizacién, iniciaria un largo camino hacia los centros
urbanos de la sociedad colonial triunfante. Los mapuche 6o
por lo menos una parte- que se levantaron con sus arcaicas
armas en contra de los batallones de la modernidad y el
progreso, lo Unico que querian era permanecer en sus lof, ya
gue en ellas habian habitado, y en ellas, sus antepasados por

fueron ratificando a lo largo del tiempo. Inclusive, una vez vencidos

los monarquistas en el proceso de Independencia, los vencedores
entablaron el dltimo parlam ento con la sociedad mapuche en
Tapihue, 1825.

122 Hobsbawm, Eric. La era del capital. 18481875. Ediciones Critica,
2007. p. 16.

123 Hobsbawm, Eric. Rebeldes primitivos. Estudio sobre las formas
arcaicas de los movimientos sociales en los siglos XIX yBEdKorial
Ariel, Barcelona, 1959.

124 Guha, Ranahit. Las voces de la historiadiciones Critica, 2009.



centenares de afios. Con ello, también, el sistema filosofico,
adentro del cual el tiempo jugaba un rol neurdlgico para el
desarrollo del pensami ento mapuche.

Cuando se publico a mediados del afio 2006 el libro 103

aéEscucha, Wi nkaé! Cuatro ensayos
Mapuche, los autores marcaron un importante desafio
académico y politico: construir una Historia Mapuche.
Significaba ©o pasadomiajp nuesir& gropia
epistemologia y construir nuevos conocimientos a partir de
nuestr a 2ZReflexionar andtorno a una temporalidad
mapuche, pensamos, puede nutrir con ideas a este desafio
dado a conocer por los pensadores contemporaneos de
pueblo mapuche.
Influenciados estos pensadores da nuestro parecer
por la rebelion del movimiento mapuche que sacudi6 las
viejas fronteras de Arauco y Araucania partir de la década del
906, acad®mi cos y =estudiantes se
proceso que puso la autodeterminacibn como un derecho
politico a conquistar. Su primer embrién, fue el Centro de
Estudios y Documentacion Liwen fundado en marzo de 1989.
Este reunio a una primera generacion de académicos activistas
del movimiento, como José, Pedroy Pablo Mariman, José
Ancan y Victor Naguil, entre otros. Para José Mariman,
ademas CEDM-Liwen visibiliz6 una intelectualidad
i mportante para | a conformaci- -n d
ideol -gicob6 comopuebl o mapuche.
A partir de esta experiencia en Liwen, las nuevas
generaciones -que surgieron a partir de la publicaciéon de
aéEscucha, - \Whaciekon € len  convergencia,
complemento y también critica. Aquella dio nacimiento a la
Comunidad de Historia Mapuche, colectivo que publico en el
afo 2012: Ta if fijke xipa rakizuameluwin. Historia,
colonialismo y resistencia desde el pais mapuche, que se
pl antea o6la voluntad de contribuir
historias y las memorias mapuche, asumiendo el potencial

125 Mariman, Pablo; Caniuqueo, Sergio; Millalen, José y Leuvil,

Rodrigpd é Escuc h a, wi nkaé! Cuatro ensayos
Mapuche y un epilogo sobre el figuEdiciones LOM, 2006. p. 9.

126 José Mariman, Autodeterminacion. Ideas politica mapuche en el albor

del siglo XXI.Ediciones LOM, 2012. p. 124
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gque éstas albergan en la interrogacion critica y

desmantel amiento el colonialismobd.
Aligual que los autoresdea é Escucha, M™i nkaé! vy

ifi fijke xipa rakizuameluwiin, buscamos contribuir al debate

sobre la forma de comprender una Historia Mapuche vy

repensar la forma de abordarla, teniendo como centro lo que

la  Comunidad de Historia Mapuche Illamé el 104
raki zuamel uwg¢n, es decir, Onuest'ras
pensarnosao, el gue al mi smo tiempo O

|l a conciencia y pensami22nto aut: - nomo

Desde nuestra perspectiva, para poder constuir un
pensamiento de la Historia Mapuche, esta no puede quedar al
margen de las contribuciones que la historiografia general ha
generado hasta el presente. En un segundo lugar, debe tener
una vinculacién con la resistencia que el pueblo mapuche ha
venido desarrollando a lo largo de su historia y un
compromiso con la emancipacién de este. Por lo mismo,
deberia  nutrirse  dpensamos  desde las escuelas
historiograficas que se han pensado desde la subalternidad y
compromiso para la emancipacion, en particular pensamos en
la Escuela Marxista Britanica y los Estudios Subalternos.

La primera, como ha sostenido Harvey Kaye
Orepresentan en su conjunto una ¢tra
marcado una distancia del determinismo econémico como
una variable interpretativa, sin perder de vista los origenes,
desarrollo 'y expansibn del capitalismo con sus
transformaciones sociopolitico. La Escuela Marxista Britanica,
en ese ambito realiz6 una contribucion radical en la
historiografia al desarrollar una perspectiva conocida como la

Ohistoria desde abajod en oposici-n
élite, ejerciendo den palabras de Geoff Eley 0 una i nfl uenci a
definitiva y desproporcionada sobre las formas que la historia

soci al adquiri- en el 2ranscurso de

127 Comunidad de Historia Mapuche, Ta ifi fijke xipa rakizuameluwun.
Historia, colonialismo y resistencia desdepais mapucheEdiciones
comunidades de Historia mapuche, 2012. P 15. Una parte importante
de sus fundadores estudiaron con Jorge Pinto en la Universidad de
La Frontera, otros en la Escuela de Antropologia y de Historia de la
Universidad de Chile, lo que sirvié para someter a critica la tradicion
de los Estudios Fronterizos e Indigenista, empapandose a su vez de
la Historia Social y los Estudios Subalternos.

128 Comunidad de Historia Mapuche, Op.cit.

129 Kaye, Harvey. Los Historiadores Marxistas Britanicog&diciones
Unversidad de Zaragosa, 1989. P 57; Geoff Eley, Una linea torcida. De



No obstante, para el caso de una Historia Mapuche, si
bien | a ohistoria desde abajod es re
de la Escuela Marxista Britanica no nos permiten interpretar
los procesos histéricos mapuche. Por lo mismo, los Estudios
Subalternos dque bebieron del conocimiento de E.P
Thompson- permiten contribuir de mejor forma ya que, como

plante6 Chakravorty, los subalternos consideran el estrato 105
m§ s baj o de l a sociedad, oel cual
constituido %nicamente®por | a | -gica

La subalternidad, en el caso particular del pueblo
mapuche, entendida como la subordinacién al interior de una
sociedad colonial, comenz6 a partir de la Ocupacion de La
Araucania (1860-1883), momento que marcé una ruptura total
al interior del pueblo mapuche al generar su desposesién
territorial que desplegé un conjunto de dispositivos de
disciplinamiento y violencia orientados a internalizar
complejos de inferioridad en sus sobrevivientes!3l La
Reduccion (18841930), se convirti6 en el instrumento que
intentd resocializar a lo largo del siglo XX a los sobrevivientes
de la Ocupacioén, iniciandose una de las épocas histéricas mas
desgarradoras en el pueblo mapuche, simbolizadas en el
racismo hacia sus habitantes y el estado de inferioridad social

respecto a la sociedad dominan t e . No obstante, |l a 0a
en la resistenciao, per miti - a | os
def ensa de | dn la perspedtivacde Thompson
sobrevivir a su colonizacibn, mostrando que la
descolonizaci-n o0es siempre un fen-:

sucol oni zaci-n se desarroll 83 bajo oel
Es por ello que una Historia Mapuche debe estar vinculada
directamente a la politica, ya que como plantea Radul

la historia cultural a la historia de la socied&diciones Universidad de

Valencia, 2005 .p. 60.

B0 Spivack, Gayatri Chakravorty, o EI nu
entrevista silenciosa. En Raul Rodriguez Freire, La (Re) vuelta de Los

Estudios Subalternos. Una cartografia a (des)tiemgeditorial

Qillga/Ocho libros. 2011. P 358.

BiNahuel pan, H®ctor. oLas ©06Zonas Grises?d
Colonialismo internalizado, marginalidady pol 2ti ca de | a memor
En Revista de Historia Social y las Mentalidades. Universidad de

Santiago, N°71, junio de 2013.

132 Fanon, Frantz. Los condenados de la tierra. Ediciones Fondo de la

Cultura Econdmica, México, tercera reimpresion, 2009.pp. 30-34.



Rodriguez, la subalternidad propone comprender los procesos
de cambio como confrontacién en vez de transicionis3

En este sentido se abre una tercera perspectiva:
construir categorias propias del pueblo mapuche en base al
rakizwam (pensamiento) y el kimin (el saber), que componen
el inazwam (el cuidado en el decir). Asi, podriamos construir
un kiime kimtin (el buen conocimiento) teniendo como base la 106
transmision del conocimiento entregado por los mas ancianos-
ancianas que contienen en sus memorias una parte importante
de la tradicién, costumbres, sistemas organizativos e
histéricos del pueblo mapuche.

A partir de lo anterior, la narrativa se reactualiza para
retrotraer al poseedor de la palabra y el encargado de
transmitir oralmente al interior de cada Lof territorial 134 los
relatos o epew de los tiempos antiguos. Nos referimos al
Genpin, lo que podria tener una conexion con el
resurgimiento de la narrativa como lo ha llamado Lawrence
Stonetss,

A nuestro parecer, recomponiendo la tradicién, se podria

avanzar en lo que el movimiento ha llamado la reconstruccion

de Wallmapu, aceptando que estos plantamientos deben

nutrirse en las particularidades de las distintas identidades
territoriales y Lof. Aceptando que si bien la historia del

pueblo mapuche a partir del siglo XIX, como dice Elicura
Chihuail af 0es dol orosa, pero por
maravill ak%de sofard

133 Rodriguez Freire, Raul. La (Re) vuelta de Los Estudios Subalternos.
Una cartografia a (des)tiemphditorial Qillga/Ocho libros. 2011. pp.
16.

134 | of era una unidad territorial amplia del pueblo mapuche
compuesta por una convergencia de clanes familiaresa cargo de un
Longko.El Lof, por lo tanto, era la unidad base de la organizacion
social del pueblo mapuche la que era encabezada por unKidol
Longko.Los dos pilares béasicos y fundamentales que le daban vida a
un Lofera el Tuwin y el kipalme El primero el fundamento bésico de
la familia, anclado en el espacio fisico en el cual ha nacido, crecido y
se ha desarrollado la gente. El segundo, el lazo sanguineo que una la
comunidad familiar que ocupa un espacio territorial determinado.
Esto, en convergencia co el Az Mapu, es decir, las costumbres de la
Gente de la Tierra. Por lo tanto, el Lof como sus habitantes, se
adaptan a un universo en movimiento, cambio y adaptacion.

135 Stone, Lawrence. El pasado y el presentEditorial Fondo de la
Cultural Econémica, México, 1981.

136 Chihuailaf, Elicura. Recado Confidencial a los chilen&sliciones
LOM, 1999.p. 46.



Es inevitable que para construir una Historia
Mapuche debamos reflexionar desde el presente para
discernir sobre lo que quedd, que cambid y que se destruyo
cuando el Estado chileno y argentino se expandi6 a partir de
1860 sobre las terras de Wallmapu. Hablamos por lo tanto de
la temporalidad y en particular de la larga duracién como

llamé Fernad Braudel a la serie de rasgos comunes que 107
opermaneci eron i nmut abl es mi entras
entre otras continuidades, miles de rupturas y de
conmociones renovab®n | a faz del mu n

Reflexionar en torno a una temporalidad mapuche
nos permitiria discutir y complementar la ciencia histérica. A
su vez, abrir nuevas interpretaciones sobre las historias
mapuche. En el caso particular de la Ocyacion de La
Araucania nos parece clave para acércanos a lo que pensaban
y creian antes del triunfo de la sociedad decimondnica
occidental. Analizar que las decisiones politicas del pueblo
mapuche inevitablemente estaban cruzadas por Ia
0cost umbr e @erto aspectoe ha sido ella la que
sobrevivié durante el siglo XX posibilitando el desarrollo de
los sobrevivientes en las reducciones. No obstante, sus
costumbres fueron subalternizadas y colocadas como algo
folcldrico. A pesar de ello, permanecié en su larga duracion, a
pesar de las miles de rupturas en su interior que pusieron en
jague el desarrollo econémico y politico de la sociedad
mapuche.

¢ Qué es lo Unico que hace a la disciplina histdrica
distintas del resto de las Ciencias Sociales? Justanme su
temporalidad. Es aquello lo que nos hace particulares, y es la
contribucién de la disciplina a las Ciencias Sociales. No
obstante, ha sido la historiografica occidental la que se erigi6é
en sus inicios como |l a overdaderad,
como dice Maximiliano Salinas la temporalidad de los
0 ot 3% Bofue el tiempo lineal construido a partir del siglo
XIX con el triunfo de la Ciencia, edifico el paradigma del
tiempo de la afirmacién, exacto y erigido para la soberbia de
| a oOverdadd&mos Gachopoaqudila o6ptica de la

137 Braudel, Fernand. La Historia y las Ciencias SocialeAlianza
Editorial, Espafia, 1970.p. 74.
138 Salinas Op.cit.



temporalidad es incompatible con los paradigmas de los
pueblos indigenas de América Latina.

Uno de los pocos pensadores europeos que lo
denunci6 fue Friedrich Nietzsche, quien proclamaba que el
tiempo surgido a consecuenciade la doble revolucion estancé
el tiempo y estancé la vida, es decir, la capacidad de
creatividad. Con su afilada pluma, el escritor no se
equivocaba cuando sefialaba que si habia algo que nos
diferenciaba del mundo animal, eso era la capacidad de
recordar. El recuerdo, era la historia, pero el fin del recuerdo
debia ser la transformacién de la propia historia, una historia
oal servici de | a vidabo

La historia del siglo XIX -capturada por el método
cientifico-, tenia como Unico fin crear verdades universales. Al
colocar a la Historia a la par de las ciencias facticas,
efectivamente termind por llevarla a un tiempo muerto y
gui et o. Un tiempo de museo.
ciencia pura dsubraya Nietzsche-, y aceptada como soberana,
seriaparalahumani dad una especi Undfia
de la historia. Pero sobre todo, se erigia una historia que barre
con los débiles completamente de ella.

Nietzsche, quien al igual que Marx, sospechaban que
esa musica orquestal que salia de los violines de la doble
revolucién que prometi6 progreso, terminaria por legar al
siglo XX una alerta de ese nuevo orden secular que se imponia
en el mundo y por lo mismo el llamado superar, reemplazar o
cumplir la consigna que emané de la Revolucién Francesa:
libertad. Por eso eran criticos y opositores.

No obstante aquel ideario que prometia una nueva
época para el ser humano quedd abiertamente cuestionado
cuando las bombas atémicas y la apertura de los campos de
concentracién Nazi en la Segunda Guerra Mundial mostraron
al mundo como la ciencia pensada para el progreso de la
humanidad, sirvi6 como instrumento para deshumanizar al
mismo ser humano.

Tal vez por ello Marshall Berman sostiene que la
modernidad es una paradoja. Una verdadera tragedia griega,
ya que es una revolucién permanente, la perpetua creacion, el
desarroll o infinito pero que
el ni hilismo, Il a destrucci -n
vidas son engullidas y destrozadas, el centro de la oscuridad,

139 Nietzsche, Friedrich. Consideraciones niempestiva 1873876.
Ediciones Alianza, Buenos Aires, 2002.p. 18.
140 |bidem. p. 28.
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el horror 6. En lao maderrsdad ptiank aldb r a s

capacidad de desvanecerse en su propio aire. No obstante,

Marshall Berman es optimista, ya que, la vida moderna a

pesar de estar capturada por una elite que intenta oprimir la

movilidad de la sociedad e impulsar un mundo coherente, d e

moldes y dominacién, nos encontramos con una sociedad de

procesos, de expresiones de vida y energias humanag, 109
Volvamos al tiempo ciclico, al tiempo no capturado

por el reloj occidental. Descontruyamos para reconstruir una

perspectiva que visibilice a los sin voz, a los estratos mas bajo

de la sociedad en voces subalternas. Como sostiene

Chakrabarty 6una construcci-n hist-rica de
El | a, reafir ma, deber2za ser el ej e
coloni al se escinde a s2 o0engtsano . E |

escision es lo que es la historia; la escritura de la historia
ejecuta esta eXcAqgseelo es loguenGuhaesar 6
plantea como la esfera autbnoma que existe a pesar de la
colonialidad. En sus palabras,
Es en esta temporalidad sobrearqueada q¢ O nuestr o
ti empood, con todas sus &especificacio
con un distintivo O0nuestro tiempoo |
gue la comparacion entre cualquiera de los dos términos
requiere de un tercero en el cual ambos puedan ser expresado,
tenemos en esta fase particular de la temporalidad global &
lldAmala postmodernidad, si quieres-la base suficiente para
comprar estos proyectos'4s,
Posiblemente, una de las formas, sea a través de lo
que Dipesh Chakrabarty Illama el proyecto de
provincializacion d e OEuropaéd. N o significa
simplista e indiscriminado a la modernidad con sus valores
liberales, su pensamiento racional y su modo de
productividad capitalista, sino, om
documentar c¢c-mo su O6raz-ndenel a cual
de suyo para todos, ha sido presentada de manera que se vea
6obviad m8s all 8§ de |l o& terrenos en
Desde nuestra perspectiva, nos parece que la anti
temporalidad occidental que plantean los Estudios
Subalternos, nos permite adentrarnos a las sociedades

141 Berman, Marshall. Todo lo sélido se desvanece en el aire, la experiencia

de la modernidadediciones Siglo XXI, Espafia. 1982.

“2Chakrabarty, Di pesh.y ebartdugiopdedac ol oni al i d
historia. ¢ Quién habla en nombre de los pasados indios?.

143 Guha, Ranahit. Las voces de la historiadiciones Critica, 2002.

144 Chakrabarty, Op.cit.



indigenas de América Latina. En nuestro caso particular, a los
tiempos del pueblo mapuche. Los que si bien han sido
modificando ante la expansion a fines del siglo XIX del Estado
chileno, la fortaleza de su identidad recae en la incapacidad

de |l o ochilenoé de penetrar al inte
particular en sus creencias y tiempos de vida.
¢, COmo vamos a construir un proceso histérico si no 110

nos sacudimos del tiempo lineal? Es imposible comprender la
actuacion politica del pueblo mapuche pre Ocupacion de La
Araucania desde la linealidad decimondnica. Por esos
sostenemos la visibn de E.P Thompson que los procesos
sociales, sobre todo los relacionados a las mentalidades, no
responden mecanicamente a fechas de temporalidad y a
estructuras determinadas. Por el contrario, aquello es méas
complejo adn, ya que hablamos de procesos que se van dando
de forma paralela, embrionando hasta constituir un producto
final. El mismo lo sefiala en su definicion de clase:

Entiendo un fenédmeno histdrico que unifica una serie
de sucesos dispares y aparentemente desconectados en lo que
se refiere tanto a la materia prima de la experiencia como a la
conciencia. Y subrayo que se trata de un fendbmeno histérico.
No veo la clase como una estructura, no siquiera como wa
categoria, sino como algo que tiene lugar de hecho en las
relaciones humanasH>.

Para el autor, el ser humano no es un papel en blanco

gue se comienza a dibujar cada nuevo proceso histérico. El ser
humano, tiene experiencias comunes (heredadas o
compartid as), que articulan a su vez una identidad que,
sobreponiendo intereses comunes frent
ellos, conforman una tradicion.
Aquello es lo que deseamos discutir. Comprender un proceso
histérico desde los tiempos de sus habitantes, sobre tdo si
corresponde a una sociedad tradicional como lo es el pueblo
mapuche. Aceptando que los sobrevivientes de la Ocupacion
de La Araucania conviven hoy con muchas temporalidades a
su vez: el tiempo de la tradicién y el tiempo de la moderndad.

Conclusion

En fin, el tiempo. Lo Unico que diferencia a la Historia
de nuestras primas al interior de las ciencias sociales. Pero no

145 Thompson, E.P. La formacion de la clase obrera en Inglaterra.
Ediciones Critica, 2002. 1318.



es cualquier tiempo, es la temporalidad histérica, aquel
proceso que une movimientos, rupturas y continuidades a
propésito de la accion de los seres humanos en un periodo
determinado. Lo que Fernand Braudel dividié en tiempo corto
(acontecimiento o suceso), medio (coyuntura) y largo
(estructura)146, Es al interior de esta teorizacion que la
temporalidad mapuche puede contribuir a una disc usion y
ademas, hacer un aporte para avanzar en una epistemologia
de la Historia Mapuche.

146 Braudel, Fernand. La Historia y las Ciencias SocialeAlianza
Editorial, Espafia, 1970. P 6567.

111






La Ensefianza de la astroarqueologia
Mhuysga en Colombia

José D. Varela Cifuentes

Introduccion

La arqueoadronomia, disciplina cientifica encargada
de la investigacion de las antiguas astronomias relacionada
con constructos observacionales mediante los cuales se
organizaban, tanto las compresiones cosmoldgicas, como los
calendarios agricolas, religiosos, cuturales y econémicos. Esta
ciencia, reconocida ampliamente en las culturas
Mediterraneas Europeas, China, Egipcia, Mesopotamicas,
Mesoamericanas, Andinas, entre otras culturas.

La astronomia moderna ha tenido una particular
inclinacion a reconocer, con derto sesgo, Unicamente el
paradigma cientifico occidental, el cual adquiri6 una
vigorizante aceptacion finalizado el medioevo a partir de la
teoria Copernicana, que muchos siglos atras fue formulada
por el pensador griego Aristarco. El reconocimiento de las
observaciones hechas por las culturas en el antiguo mundo ha
sido el sustrato de la mayoria de las ciencias actuales. El
reciente descubrimiento de otras formas epistemolégicas y
cosmologicas  procedentes del mundo prehispanico ha
conllevado a un amplio interés, sobre todo, las desarrolladas
por las culturas Mesoamericanas. Sin embargo, la
arqueoastronomia desarrollada por los pueblos prehispanicos
ha corrido con la suerte de la desvaloracion del paradigma
cientifico occidental, acusada de esoterisno, de relacion y
contribuci-n de Oalien2zgenas
acusaciones que denota la fuerte implicacién parcializada en
gue aln permanece en la ciencia, peor, una fuerte tendencia a
desvalorizar los conocimiento ancestrales prehispénicos e las
misma Latinoamérica.

En el caso de la arqueoastronomia, los primeros
estudios avalados son los relacionados al complejo
arqueoloégico de  STONEHENGE. Diversos escritos
fundacionales sobre esta rama del saber y sobre este complejo
se han desarrollado desde 1894, los escritos realizados por Sir
Norman Locker en la revista Nature; iniciando el siglo pasado
los presentados por Piazzi Smyth, los de Alfred Walkin, hasta
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alcanzar la arqueoastronomia el status cientifico general en el
afio 1970 a través delas investigaciones realizadas por
Alexander Thom en Oxford. A nivel de Latinoamérica han
alcanzado gran reconocimiento las investigaciones
desarrolladas por Juan Antonio Belmonte, Anthony Aveny y
los miembros de la SIAC & Sociedad Interamericana de
Astronomia Cultural. En el caso de los estudios acerca de
arqueoastronomia muisca aun transitan por el proceso de
reconocimiento cientifico.

En este contexto varios investigadores, cultores y
comunidades que se identifican como herederos directos o
indirecto s de éste pueblenacion han desarrollado una serie de
investigaciones interesados en la reconstruccion de la
cosmovision y en demostrar de una manera cientifica que los
MHUYSQAS 47 utilizaron la astronomia para construir su
espacio cultural.

Precisamente, b nacion MHUYSQA precolombina
construyé como civilizacibn unas bases soélidas a nivel
idiosincratico en el territorio colombiano, mas precisamente
en los departamentos de Boyacda, Cundinamarca ySantander,
comprendiendo aproximadamente 46.000 km? en los cudes se
ha hallado una vasta evidencia arqueolégica y extendiéndose
desde el periodo pre-muisca o herrera (400 a.c. 700 d.c.hasta
el periodo Mhuysga -colonial moderno (1600-1852) segun el
modelo propuesto por el arquedlogo colombiano Henry
Langebaeck4s. Los Mhuysqgas establecieron un idioma que
fue prohibido por el rey Carlos Il de Espafia el 16 de abril de
1770, legando, en vez de una estructura escrita fonesintactica,
un conjunto de arte rupestre de caracter descriptivo. Por
medio de la observacion del sol y la luna interpretaron la
influencia de fendmenos astronémicos como son los
equinoccios, los solsticios, los cuartos y los lunasticios en las
cosechas, en el clima, en las elaboraciones religiosas, en la
formulacién de calendarios solares y calendarios lunares y en
la organizacion social del pueblo.

147 Sobre la terminologia y escritura en lengua Mhuysqubum (lengua
propia de los habitantes originarios de la regién Cundiboyacense que
hace parte de la gran familia de lengua Chibcha) utilizaré la forma de
escritura establecida por el Instituto Carro y Cuervo. MHUYSQA
sera la forma como se escribe correctamente en esta lengua la palabra
designa para hombre de este pueblanacion.

148 Duquesne de la Madrid José Domingo (1795), Disertacién sobre el
calentamiento Muisca.(Manuscrito). Bogota, Colombia: Transcrito en
Zerda Liborio. El Dorado. Biblioteca popular. 1947.
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Arqueoastronomia Muisca

Los rasgos caracteristicos de este tipo de
arqueoastronomia los hallamos con evidencia directa en
algunos observatorios solares aun existente; indirectamente
tenemos algunos textos escritos por cronistas espafioles y
criollos, que describen someramente evidencias arqueoldgicas
y célculos astronémicos y algunas hipotesis propuestas sobre
el instrumental astronémico y topografico utilizado por este
pueblo. Cuatro bases caracteristicaspara explicar el tema de
arqueoastronomia muisca son:

a) Arqueoastronomia en Colombia

Las investigaciones realizadas tienen sus inicios en las
mediciones cardinales que realiza Eliecer Silva Celis en la
vereda Monquira en el municipio de villa de Leiva
(Departamento de Boyacd), sobre el observatorio solar de
SAQUENZIPA. Silva (quien habia orientado su observacion
segln los textos redactados por Manuel Vélez en 1846,
Joaquin Acosta 1850, Manuel Ancizar 1854, Fortunato Pereira
en 1894, y Blanca Ochoa-comisionada por el Instituto
Etnol6gico Nacional - en las décadas de los 20 y los 30 del siglo
pasado) realiza ingentes esfuerzos por recuperar y poner bajo
proteccion los predios en los que hoy se encuentra el
observatorio solar de  SAQUENZIPA y la tumba dolmé nica,
asi como inicia la reconstruccion del templo del Sol en
Sogamoso (Boyacad).

Otro estudio consultado, es el desarrollado por Héctor
Llanos en San Agustin (Departamento del Huila) en 1995,
quien realiza mediciones de orientacion magnética, en
diversas estructuras arqueoldgicas de este reconocido campo
arqueolégico, encontrando que las tumbas monumentales
tiene una orientacién este-oeste y sur norte; en 1998, Manuel
Arturo Izquierdo realiza una prospeccion arqueoastronomia
en San Agustin en referencia aun posible reloj solar en
petroglifos del cafion del Rio Magdalena, afios mas tarde,
Izquierdo realizaria una contribucion al modelo del
calendario propuesto por el padre José Domingo Duquesne de
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la Madrid 149 el cual formula que la comunidad Muisca
utilizaba un calendario basado en una serie de lunas cuyos
multiplos son 5, 20 y 37, estos mdultiplos generarian una serie
cronoldgica que puede ser comparable con nuestros afios (37
lunas), siglos (740, o 59.8 afios) y milenios (14.800 lunas) hasta
un periodo de 74.000 lunas o0 5978 afios, concluyendo que el

trabajo de Duquesne provee claves para comprender mejor la 116
tradiciones calendaricas de las sociedades precolombina&®.

Pedro Juan Jaramillo realiza un
territorio de los muiscas, una aproximacién astro
arqueol -gicadé en el cual postula | a

solar de la Catedral Primada de Bogota con los dos cerros
tutelares de Bogota (Cerro de Monserrate y cerro de
Guadalupe); en 2001 Quijano realiza mediaciones en el
petroglifo QUILLACI NGA en el Higuerén en la Ciudad de
San Juan de Pasto, departamento de Narifio; Otro estudio
realizado por el arquitecto Roberto Santos Curvelo, por mas
de una década, sugiere un mapa, expuesto en su texto
Mensajes de la madre tierra en territorio muisca, en el cual
ilustra las alineaciones solsticiales existentes entre poblados y
fuentes hidricas del altiplano Cundi -boyacense describiendo,
para ello, a través de una explicacion etnocosmolégica
determinada por una alineacion de 45° que va de SW a NE,
trazado que realizaria la deidad BOCHICA o también llamado
NEMQUETEBA desde su aparicion en el municipio de Pasca
(Cundinamarca) hasta su desaparicion en territorio Guane en
limites del municipio de Iza (departamento de Boyaca); en
2003 el antropélogo Harry Marriner trabaja en los monolitos
del humedal JABOQUE en Bogota, asi como el arquitecto
Camilo Avila traza una serie de mapas ubicando los centros
fundacionales de la cultura Muisca y, por ultimo, el estudio
hecho por Jaime Alvarez Gutiérrez, inttulado O Pr ot ocol o
Tairona: sobre fecundaciébn, embarazo, parto, de
arqgueoastronomz?a y arqgueomedicina

149 Santos Curvelo, Roberto y Mejia Botero, Fabio (2014 CATEDRA

DE LA MEMORIA MHUYSQA 0En homenaje a Carl os Ma
Bogota, Colombia.

150 Duquesne de la Madrid José Domingo (1795), Disertacion sobre el

calentamiento Muisca.(Manuscrito). Bogota, Colombia: Transcrito en

Zerda Liborio. El Dorado. Biblioteca popular. 1947.



analizala etno-astronomia de los pueblos de la sierra Nevada
de Santa Marthats.,

b) Territorio Mhuysqga y astronomia

Una excelente contribucién realizada sobre este topico
la podemos vemos reflejada en los en los dos escritos
formulados por Juan David Morales en su tesis La
Arqueoastronomia Mhuysqga (voluminosa tesis
excelentemente documentada) y en su escrito El Instrumental
Astronémico Prehispanico Del Pueblo Muisca. De estos textos
resaltaré dos puntos: las alineaciones solsticiales de rumbo
SW-NE de 45° que parece tener todos los poblados muiscas, lo
cual conlleva a suponer un extraordinario conocimiento de la
topografia, la geodesia, k fisica (puntos magnéticos) y la
Astronomia, Yy los conocimientos por parte de jeques (Xeques)
de técnicas que en otras culturas antiguas astrondémicas
comparten un singular instrumental y métodos de medicién.

117

c) Las alineaciones solsticiales de rumbo 8/-NE de 45°

El territorio y el papel de la astronomia para la
organizacién de este territorio fue un punto de gran
importancia para la etnocosmovision de esta comunidad y se
ratifica con las investigaciones técnicas realizadas. Varios
investigadores entre ellos Roberto Santos Curvelo, Camilo
Avila, Manuel Izquierdo procedieron a realizar mediciones
cartograficas y a través de GPS, tomando en cuenta la mayoria
de pueblos del altiplano y las principales fuentes
hidrograficas (paramos, rios y lagunas). Se dtuvo 230
alineaciones de caracter astronémico. Para ello se realizaron
varios planos de planta, en los cuales se muestran algunas
alineaciones. Las direcciones astronémicas tenidas en cuenta
en la elaboracién de estos planos son: solsticios, equinoccigs
paradas maximas de la luna y el eje de 45° SWNE.

Santos Curvelo ofrece un trazado que involucra los
cerca 46.000 km2, en los cuales descubri6 que segun la
orientacién de un eje 45° de azimut, con rumbo SW a NE, este
eje basicamente dinicialmente- uniria los dos templos

151 Alvarez Gutiérrez, Jaime (2007), Protocolo Tairona: sobre
fecundacion, embarazo, parto, de arqueoastronomia y arqueomedicina
aborigenBucaramanga, Colombia: edit. Cabra mocha.



sagrados mas importantes, a saber el Templo del Sol en
Sogamoso y el Templo de la Luna en el municipio de Chia
(Departamento de Cundinamarca). Santos Curvelo se orientd

siguiendo el documento de Duquesne (1795) en el cual

sostiene que tanto el templo del ZIPA o como el del ZAQUE

tendrian intercomunica espacial como magnética. La
orientacién sigue el rumbo de tres elementos geograficos, el 118
del Rio BOGOTA vy el de las cadenas montafiosas de los

Andes (CORDILLERA ORIENTAL) y el curso Rio

CHIC AMOCHA o también llamado Sogamoso.

Las observaciones de Reichel Dolmatoff muestran
gue oOes de gran inter®s |l a geograf?2a
centro ceremonial del territorio del ZIPA era Chia, poblacion
sabanera donde se levanta el templo de luna; el centro
ceremonial del Zaque era Sogamoso, donde estaba el templo
del sol. Ahora bien: esta distribucion plantea ciertos
problemas de cardcter astronédmico, cosmolégico, vy
s oci oec of Eméfecto l& orientacion suroeste noreste
del territorio ocupa do por los Muiscas, parece haber formado
base de su cosmogonia y cosmologia, este eje se ajusta al
camino recorrido por el dios civilizador Bochica; también el
eje referenciado a las poblacion de CHIA y TUNJA, presenta
caracteristicas importantes para deerminar el grado de
exactitud de esta civilizacion ya que entre ambas poblaciones
existe una longitud exacta de 110 km.

Para Morales!s3 esta medida corresponde con 1° de
latitud en la posicion Geodésica del altiplano marcando una

152 Reichel Dolmatoff, Gerardo (1982), Colombia indigenaperiodo
prehispanico Bogota, Cdombia: En Manual de historia colombiana.
Procultura. p. 98.

183 Ver varios textos: Morales, Juan David. Arqueoastronomia en el
territorio Muisca Bogot4, Colombia: Tesis de grado. Universidad de
los Andes. Bogota. 2003; Morales, Juan David. Investigaiones
arqueoastronémicas en Tunj&unja, Colombia. 2004. Version PDF;
Morales, Juan David. Arqueoastronomia en el territorio Muisdaogota,
Colombia: El Astrolabio. Revista de Investigacion y Ciencia. ISSN
0124 213X. 2005; Morales, Juan David; Izquérdo, Arturo. El
instrumental astrondmico prehispanico en la cultura Muis@&ogota,
Colombia: en Trabajos de Arqueoastronomia: ejemplos de Africa,
América, Europa y Oceania / Ed. Lull José, Astrosafor, Valencia.
2005. pp. 161184; Morales, Juan David. Archaeoastronomy in the
Muisca Territory. Ing. J. A. Rubifio-Martin, J. A. Belmonte, F. Prada
and A. Alberdi, eds. Cosmology Across Cultures. Astrnomical
Society of the Pacific Conference Series, Vol. 409. 2009.



relacion entre las medidas de los Cojines del Zaque que
corresponde a 1,10 metros o a 1°/100.000.

Lo anterior demuestra, la relacion estrecha entre
conocimiento astronémico y la planeacién geodésica de la
cultura, la cual fue borrada producto de la violenta
colonizacion y los problemas de Memoria Ancestral que
arrastramos los pueblos Latinoamericanos. En parte, esta 119
investigacion pretende develar los claros y oscuros sobre el
conocimiento cientifico del pueblo Mhuysqa tomando
mediciones hechas con elementos topograficos, agbndémicos
y matematicos ofrecidos por la arqueoastronomia actual y, asi
poder contrastar la exactitud de los métodos utilizados por
esta civilizacion para construir poblados y relacionarlos con
su medio geografico

Adicionalmente, al parecer los conocimientos de
varias comunidad prehispanicas en Ameérica, demuestran
tener algunos conocimientos no indagados por la ciencia
actual, concerniente al manejo de los campos magnéticos de la
tierra y su relacion con piedras que controlan el flujo
energético. De hechoMorales'**s o st i ene 0 Se observa
entretejido simbdlico conecta todos los dmbitos ceremoniales
en el pueblo Mhuysga (como la fiesta del HUAN muisca,
equiparable al Inti Raymy o Willka kuti en otras culturas de
los Andes); los ejes estan determinadospor la cordillera y por
los valles de dos rios sagrados muy importantes y sus templos
asociados; asi, templo y rio se conectan con la idea del flujo
de energia de la tierra, existe relacién entre el material de
cuarzo (que como veremos en la descripci;hv de los
observatorios solares) propio de los monoliticos, se manifiesta
en esta relacion con la idea de fertilidad de la naturaleza, por
eso los monolitos poseian estructuras faloformes, la
abundancia de la aguas y las cosechas, todo ello asociado
ineludi blemente con el perpetuo ciclo de movimientos del sol
a través del cielo, sobre el territorio; con sus rayos de luz
alimentan y sostienen los procesos ciclicos que dan vida al
territorio y a |l as personas que | o

d) El Instrumental astronémico pr ehispanico en la
cultura muisca

En la obra intitulada de manera homénima , Morales e
Izquierdo (2006) realizan una comparacién de paquetes de

154 Morales Op. cit. 2000
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instrumentos de observacién astrondémica con instrumentos

analogos de la cultura Muisca, realizan la descripcién de

artefactos tallados en el arte metalirgico indigena y

conservados hoy en dia por el Banco de la Republica, en su
Museo del Oro en Bogota, donde se logra apreciar a los jeque
(observadores astrondmicos con su vestimenta y artefactos de
medicién). De igual forma se realiza una descripcion de una

piedra tallada con informacién de caracter calendarico.

El texto informa y describe al jeque especialista
acomparfado de un instrumento de medicién o bastén el cual
en unas de su puntas, tiene una finalizacién en fama de
horquilla, mediante la cual, se observa la relacion de objetos
arqueoldgicos en relacion con los astros (sol, luna, via lactea y
Pléyades) se realiza una comparacién con instrumentales
similares en las culturas egipcias, meso americanas y andinas
determinando el grado de funcionalidad del artefacto; se
describe el uso de plomadas y de cifrados calendéaricos
utilizando el método comparativo entre estos artefactos y el
de las culturas astronémicas prehispanicas.

Observatorios solares

Después de una seie de investigaciones hechas por el
arquedlogo y fundador de la UPTC Eliecer Silva Celis, por el
arquedlogo Harry Manerriner, Pedro Juan Jaramillo, Manuel
Arturo lzquierdo, Julio Bonilla entre otros, se pudo
determinar mediante mediciones, céalculos topogréficos y
astronémicos la existencia de 4 observatorios solares,
guedando por comprobar otra serie de observatorios, que
dado diferentes factores desafortunados, como en el caso de
los 19 monolitos emplazados en el humedal de JABOQUE en
Bogota, los cuales tieron destruidos por la empresa de
acueducto, quedando ahora solo 2; o en el caso de los
diferentes observatorios que quedaron sepultados o
destruidos por los procesos de evangelizacion y colonialismo
como son el templo de Siecha, las ruinas de Tuso, ent otros.
La investigacion de Morales muestra la existencia,
documentada por imagenes, de mas de 800 monolitos con
evidencia de uso ceremonial energético solo en la Sabana de
Bogota.

a) El observatorio solar de Saquenzipa en el municipio
de Villa de Leiv a, Departamento de Boyaca
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Ubicado en la vereda de Monquira, este complejo
arqueolégico emplazado en las coordenadas 5°38749.793”
latitud Norte; 73°33°33.288"" Longitud Oeste, a 2.107 msnm.
Es un conjunto de columnas pétreas las cuales presentan una
disposicién lineal, se presume que fueron erigidas hacia el
afio 2800 A.N.E aproximadamentelss por una comunidad
pre-Muisca que habité en el territorio. El sitio megalitico 121
consiste en un agrupamiento de columnas monoliticas
talladas en cuarzo-arenisca provenientes del Morro Negro
(montafia de importancia ubicada al oriente del valle). El sitio
se divide en dos partes, por una parte los Campos del sur y
norte y por otra parte los gnémones o columnas faloformes
gue se encuentran dispersas sin un orden determirado, al
lado de los campos.

Las alineaciones columnares de los campos tienen una
orientacién este-oeste, por el este hacia Morro Negro y por el
oeste a las lomas de Merchan. Se presentan en el valle de
Saquenzipa, lugar de ubicacién del observatorio solar, dos
periodos de lluvias al afio; uno de Marzo a Mayo y el otro de
Septiembre a Noviembre. La época mas lluviosa es
alimentada por los vientos alisios del sureste, que comienza a
llegar desde la Amazonia en Agosto coincidiendo las épocas
mas lluviosas con la temporada de los equinoccios y los pasos
cenitales del sol en este observatorio.

En los trabajos de Silva Celis se verificaron los
alineamientos tanto equinocciales como en los solsticiod56. En
el amanecer de los dias 21 de Marzo y 21 de Septiembre, se
observa una alineacion de las columnas hacia el morro negro,
con un azimut de 89°. Esto implica que durante estas fechas,
las sombras proyectadas por las columnas alineadas
formarian una Unica linea que sigue la simetria de los campos,
a diferencia de otras épocas del afio durante las cuales se
proyectarian sombras individuales y paralelas desde cada
columna. Durante el solsticio de verano (21 de Junio) el sol se
ve salir durante el amanecer desde las altas columnas del
paramo de IGUAQUE, alineandose con esta laguna, sagrada
para la comunidad Muisca. Segun el mito de BACHUE, la Eva
de esta cultura, esta diosa emergio de las aguas de la laguna

155 Silva Celis, Eliecer. Investigaciones arqueolégicas en Villa de Leiva
Bogotéd, Colombia: Boletin del Museo del Oro; Banco de la Republica.
1981. p. 169.

156 Silva Celis, Eliecer. Estudios sobre la cultura chibch8ogota,
Colombia: Academia boyacense de historia. Primera edicion. 2005.



de IGUAQUE en forma de serpiente pariendo a la comunidad
Muisca y sumergiéndose posteriormente para la eternidad.
Durante el paso cenital la sombra que proyectan las columnas
monoliticas al medio dia se veria desaparecer marcando una
hierofonia sacra, que simboliza la fertilizacion de la tierra por
la energia masculina del sol.

La orientaciébn de los alineamientos pétreos se
determiné por métodos astronémicos y geodésicos. En los dos
casos es necesario reconocer con precision la latitud vy
longitud del sitio de observacién, utilizando el método
geodésico inverso, el cual consiste en que a partir de conocer
las coordenadasgeodésicas de dos puntos, es posible hallar el
azimut de la linea que los une y las distancias existentes entre
estos. Una vez obtenido el azimut, nos indica este método, se
procedera a medir el angulo existente entre ésta y la linea de
pétreos, en el cao del paso en los equinoccios el azimut
geodésico marco 89°55°17,1"" lo cual marca una orientacion
cercana a los 90°, otra técnica utlizada es la orientacion
astronomica mediante medicion de alturas absolutas de un
astro, en este caso el sol. Para ell@n la investigacion de Silva
Celis, realizé mediciones simultaneas de altura de sol y el
angulo horizontal entre la linea de pétreos y la vertical del sol,
dichos é&ngulos fueron medidos en diferentes fechas y se
determind el azimut solar en cada instante de la observacion.
Otras observaciones hechas por Silva Celis y corroboradas por
Julio Bonilla y Juan David Morales nos indican que en el
solsticio de verano la alienacion de la columnas con la laguna
de IGUAQUE se calcula en 66°01°22,8" y debido a qualesde
este lugar la via lactea hace su aparicion en el solsticio de
Junio (como si naciera en la laguna) se comprende la
explicacion mitica del nacimiento de BACHUE en forma de
serpiente, una hierofonia que parte de la observacién arqueo
astronomica. En d caso del solsticio de invierno, tanto
Manuel Ancizar como Joaquin Acosta, grandes investigadores
de la geografia colombiana!s” indican un alineamiento entre el
complejo de Saquenzipa con el templo de Sogamoso, esta
investigacién, logro obtener una correccién realizada por Julio
Bonilla®® donde precisa que en el azimut 120°

157 Ancizar, Manuel. Peregrinacion de alpha tomo | y tomo Bogota,
Colombia: biblioteca del Banco Popular.

158 Bonilla, Julio; Nifio, Edilberto; Vargas, Wilson. Observatorio solar
muisca de Saquenzipa: comprobacion topografica y asticmoBogota,
Colombia: en Revista Universidad Distrital F, J. de Caldas. Primera
Edicién. 2012.

122



correspondiente al 21 de Diciembre, se alinea los circulos
pétreos de los cojines del ZAQUE, situados a 24,25 km
ubicados en la ciudad de Tunja.

b) Los cojines del Zaque en la ciudad de Tunja (Boyacd)

Este punto arqueolégico junto a otra serie de posibles
observatorios solares, como las alojadas al interior de la UPTC
(Universidad Pedagdgica y tecnoldgica de Tunja) registra una
serie de alineaciones en los equinoccios y solsticios. Los
cojines del Zaque son dos cilindros pétreos ubicados sobre la
loma de San Lazaro. Popularmente conocidos como los
cojines del Diablo, esto debido a la satanizaciéon que se dio
como producto de la evangelizacién y colonizacion espafiola,
guienes construyeron la ciudad sobre el poblado legendario
de HUNZA, quedando hoy como vestigio, ademés de los
cojines, el poso de HUANZAHUA vy algunas columnas del
legendario templo solar de GORANCHACHA. Estas
columnas pétreas circulares de 1 metro con 14 Centimetros de
diametro, sobresalen unos 28 centimetros y se encuentran
separados por 11 centimetros de distancia a una altura de
2.840 msnm. Los cojines del Zaque alinean con azimut
geodésico a 115°02°31"" con el templo de Sogamoso. A su
vez, existe una alineacion con las lomas SORACA vy
CHIVATA. Lo més interesante de esta alineacién (con un
azimut de 106°) es que claramente pasa por la iglesia de San
Francisco (coordenadas: N05|32,1331" W073°21,7332") segun
nos informa Morales (Santos, 2013 pags. 68 y 69), tenemos
alineacion hacia el Este con Azimut de 90°, es decir el
equinoccio, con la iglesia de las Nieves, lugar donde se
encontraba el cercado de QUEMUENCHATOCHA, los cojines
alinean a los 120° con la parada maxima lunar al SE. Esta linea
visual pasa por las iglesias de Santa Clara la Menor
(coordenadas N05°32,0503 W073°21,7815") y Santa Clara la
real (coordenadas N05°31.8947"W073"21.5345).

Asumiendo que estas construcciones fueron
realizadas sobre construcciones importantes para el mundo
prehispanico utilizand o la sobre-construccion de Iglesias
Catdlicas sobre templos solares, como en el caso de la
Catedral de México, que en el siglo pasado se develo estar
construida sobre las bases del principal templo azteca de
Tenochtitlan con alineamientos a los cerros de Tehuicocone,
Yeloxochitl, el Papayo y la Malinche y con los volcanes
Iztaccihuatl y Popocatépetl, como los muestran las
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investigaciones realizadas por JesUs Galindo Trejd%% o como
en el caso de Coricancha en Cuzco (Pert) donde hoy se
observa los muros que sirven como base a la iglesia de Santo
Domingo; o como en el caso de la iglesia de San Francisco
construida sobre el templo solar Aymara en la ciudad de La
Paz (Bolivia).
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c) Eltemplo del sol enla ciudad de Sogamoso (Boyacd)

Del muyscubun sue-sol y mox-morada, ubicado a una
altura de 2.535 msnm, en el valle sagrado de Iraca en
Sogamoso, este templo fue incendiado en el afio 1537 en afan
de |l os conquistadores de encontrar
tarde el investigador Eliecer Silva Celis logra la reconstruccion
total del templo, sugiriendo una alineacién en su puerta
principal y ventanas hacia la salida del sol al solsticio del 21
de Diciembre. Se determiné que la altura del templo del Sol
es 18,016m, con un diametro de 12,74m, lo constituyen 26
columnas y se encuentra a una altura de 2.509 msnm.

d) Observatorio de Bacata en la ciudad de Bogota

Los primeros estudios realizados los formuld el
arquitecto Pedro Juan Jaramillo en 1985, posteriormente el
Ingeniero Julio Bonilla en trabajos adelantados desde los afios
20042013, describe que analogamente a las construcciones de
templos catélicos realizadas sobre observatorios solares, en
Bogotda, también, se erigiria la Catedral Primada de Colombia
sobre este observatorio. Se registra un alineamiento enel
solsticio de verano (21 de Junio) con el cerro de Monserrate
con un azimut de 66°25°10" y para el solsticio de invierno
alinearia con el cerro de Guadalupe (21 de diciembre)
113°34°50"" con una distancia media entre la catedral y el cerro
Monserrate de 2,34 km y con Guadalupe de 2,26 Km. Ambos
cerros intervenidos por los colonizadores en 1538, creandose
sitios de evangelizacion sobre posibles puntos referenciales
astronomicos.

159 Galindo, Jesus. Alineacién solara del templo mayor de Tenochtitlan
México DF, México: en revista ARQUEOL OGCA MEXbBICANASG
II. No.41. 2000.
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La enseflanza de la arqueoastronomia Mhuysqa.
Tendencias en la enseflanza

Teniendo como base lo expuesto sobre las
investigaciones en arqueoastronomia del pueblo Mhuysqa, el
presente texto expone dos tendencias en la ensefianza de esta
ciencia: la primera, se puede distinguir como la ensefanza
académica; la segunda, la ensefiana comunal o de cabildo.
En este apartado describira las caracteristicas de cada una de
las dos tendencias.
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a) La ensefianza académica

Se refiere al desarrollo de catedras, orientadas al saber
arqueoastronémico ofrecidas en los claustros universitarios o
por especialistas en congresos 0 por comunidades
investigativas. Esta investigacion ha rastreado 9 programas
de formacion académica en pregrado con relacién de la
arqueoastronomia Mhuysga con la ciencia arqueoldgica, en
los cuales no se registra ensu pensum alguna asignatura que
desarrolle los lineamientos de la ciencia en mencién. Sin
embargo, se debe resaltar el trabajo realizado por el
antropélogo Manuel Arturo Izquierdo Pefia sobre este tema,
en cursos orientados en la Universidad Nacional de Colombia,
de los cuales se desprende sendos textos ya citados Morales e
Izquierdo (2000 y 2006) vy recientemente un software
OArchaeoastronomical Landscape Si mul
ocontribuciones para el estudio del (

También se ha registado en la Universidad Distrital
Francisco José de Caldas de Bogota, en la carrera de Ingenieria
topografica una asignatura electiva, que ha orientado el
ingeniero Julio Bonilla, llamada arqueoastronomia Mhuysga
orientada al estudio de observatorios solares mediante
técnicas de medicidon topograficas y levantamientos
topograficos, de los mismos, mediante diversas técnicas que
incluyen el modelado en 3D y escaneos in situ con equipos
especializados, de esta experiencia se desprende la creacién
en 2006 de wn grupo de investigacion llamado Geotopo, al
igual con un semillero homénimo. En cuanto a la formacion
en astronomia, esta investigacion pudo determinar la
existencia de un pregrado en astronomia desarrollado por la
Universidad de Antioquia 2013 en el cual en su estructura de
asignaturas, en su componente histérico analiza los
fundamentos de las astronomias mesoamericanas y



suramericanas antes del periodo hispanico considerando las
observaciones astronémicas realizadas por varios pueblos
entre ellas los Mhuysqgas; la Universidad Nacional de
Colombia en Bogota en su maestria en Astronomia ha
desarrollado desde el afio 2000 encuentros sobre el tema
etnoastronomia y arqueoastronomia Americanas, cabe anotar
un primer encuentro realizado en el afio de 1985 enforma de 126
simposio llamado: simposio Etnoastronomias y
Arqueoastronomia Americanas realizado en el 450. Congreso
Internacional de Americanistas, del cual quedé como sustrato
un libro compilatorio intitulado de manera homoénima 160y en
el caso de la Universidad Sergio Arboleda en Bogota el
desarrollo de diplomados y cursos basicos y online también
en arqueoastronomia dirigido por el antrop6logo Juan David
Morales Pozos. Otras referencias sobre el estudio y la
ensefianza de la arqueoastronomia muiscas son:

b) Catedra de la memoria Mhuysga 2013

Durante el afio en mencién, el arquitecto Roberto
Santos Curvelo y Fabio Mejia Botero desarrollaron un ciclo de
12 conferencias para el publico en general interesado en la
memoria del pueblo-nacibn Mhuysga, en las cuales 5
conferencias desarrollaron el tépico arqueoastonémico desde
diferentes puntos de vista, tales como: calendarios, casa
ceremoniales, descripcion de observatorios solares, técnicas de
medicidn e historia.

c) Catedra de argueoastronomia

Coordinada por Juan David Morales, desarrollada en
la Universidad Sergio Arboleda, esta catedra congregé a
notables autoridades en el tema como Juan Antonio Belmonte
y otros miembros de la Sociedad Interamericana de
Astronomia en la Cultura. Esta sociedad se dedica advorecer
el intercambio y el desarrollo de los investigadores del area de
la Astronomia Cultural (etno-astronomos, arqueo-astronomos,
histori adores de la astronomia, etc.)Fue fundada durante el

160 Hylbrand, f. & Arias de Greiff, J. Etnoastronomias americanas /
Simposio Etnoastronomia y Arqueoastronomia Americegelizado en el
450. Congreso Internacional de Americanistd&ogotd, Colombia:
Universidad Nacional de Colombia. 1987.



Simposio de etno y arqueoastronomia del Congreso
Internacional de Americanistas de Santiago de Chile, en el afio
2003.

d) Tardes de Argueoastronomia en la BLAA

A través de un semillero de investigacion, el club
cientifico en astronomia de la Biblioteca Luis Angel Arango
abre un espacio a los profesores enfocados a la
arqueoastronomia en todos los niveles. El semillero fomenta la
lectura y recopilacion de material bibliografico, de tal forma
qgue se convierta en una herramienta util y atractiva para la
ensefianza de la astronomia en las aulas de clase,

Hoy en dia existen otras iniciativas creadas desde las
instituciones de educacion basica con apoyo de universidades
privadas como la Universidad Minuto de Dios y las
secretarias de educacion, una de ellas es la experiencia que
actualmente estoy desarrollando con el grupo SIBANAUTAS,
grupo orientado a establecer practicas arqueoastronomia,
tanto con el método tradicional indigena, como con las
herramientas topogréficas de la ciencia moderna, realizando
asi, un trabajo de traduccién cultural que permita tener viva la
memoria y las capacidades cientificas en una comunidad de
infantes y jovenes con edades entre los 5 afios a los 16 afios
herederos perdidos de la tradicién Mhuysqa.

e) Laensefianza comunal

La ensefianza comunal o de cabildos se refiere a los
temas propuestos en los diferentes cabildos, generados a
partir de la etnocosmologia, la arqueoastronomia y la
recuperacion de la lengua Mhuysqubum. Este tipo de
ensefianza fundacional fue desarrollada por el desaparecido
taita Carlos Mamanché y ultimamente profundizada po r la
Linguista Mariana Escribano.

Carlos Mamanché, quien fuera el gestor de la
recuperaciéon de memoria y organizador de los resguardos
Mhuysgas, retomd dos elementos de la arqueoastronomia
precisamente para refundar esta cultura que desde el siglo
XIX parecia haberse extinguido junto con el idioma. Con
Carlos Mamanché demuestra que la cultura estaba oculta por
motivos de miedo y vergienza, en los campesinos del
altiplano Cundi -boyacense, encontr6 desde elementos
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raciales hasta idiosincraticos que conllevaon al proceso de
refundacién de cabildos indigenas.

Hallamos como primer elemento de ensefianza la
formulaci-n de un Omapa espiritualéd
tierra, mostrado en epifania mediante ceremonia de yagé y
con el direccionamiento de los mamos de las comunidades
ingas del putumayo y de las comunidades de la sierra nevada 128
de Santa Martha. Este mapa evoca una relacién entre lagunas
sagradas y otros lugares sagrados. Dada la muerte temprana
de Carlos Mamanché en 2007, Roberto Santos Curvelo
reformul6 est e mapa, intitul 8ndol o Omapa
de lugares sagrados del territorio N
existencia de una alineacién, en sentido de los solsticios, entre
los diferentes lugares tanto a los 45° como a los 60° de acimut,

a su vez haciendo coincidir esta tesis arqueo astronémica con
un suceso mitico, de caracter etnocosmolégico que es la
aparicién y recorrido de BOCHICA.

Mamanché y Escribano, por otro lado, utilizan otro
elemento de ensefianza, este es el posicionamiento de los
templos ceremoniales con relacién al cosmos. Consistente en
gue los dos tipos de templos ceremoniales QUSMUY vy
TCHUNSUA estan construidos en correspondencia con el
entendimiento de todo lo que los rodea, los lugares sagrados y
el movimiento del ABOS - COSMOS, informa Santos Curvelo
que oen l a constr udUSMUN DH EA templ o,
COMUNIDAD MHUYSQA de Sésquile, Carlos Mamanché
ensefiaba la relacién directa de la cuatro direcciones, con
cuatro plantas sagradas, con cuatro arboles sagrados, con
ciclos estacionales coprendidos en la relaciéon del sol y la
l unad mostrando asz2 el grado de <corr
arriba (los fenébmenos astrondmicos) con lo de abajo (el
templo- elemento arqueoldgico). De hecho, el cronista Fray
Pedro Simén nos narra la importancia de las construcciones:

0l as puestas de |l as casa estabas por
planchas de oro fino que por acé llaman chagualas, que son de

tamafio de una patena, mas o menos, las cuales tenian por el

gusto que le daba ver que al salir o ponerse el sol, éba en

ellos y causaba resplandoregé! demostrando con ello la

importancia de la ubicacion de la casas con los alineamientos

solares.

161 Simodn, Fray Pedro (1627),Noticias historiales de la conquista de tierra
firme en la indias occidentaleBogota, Colombia: en biblioteca del
Banco Popular, 1981.



Conclusiones

En el anterior trabajo se propuso recopilar las
diferentes  investigaciones académicas y comunales
desarrolladas tanto por especialista como miembros del
pueblo-nacién indigena Mhuysga con la intencion de
demostrar la compleja 'y estructurada  herencia
arqueoastronémica legada. Se pretende seguir fortaleciendo
la formacién en todos los niveles educativos asi como & las
practicas de cabildos, como una alternativa de aprender
ciencia y generar memoria colectiva y que puede llegar
consolidarse en una propuesta epistemolégica y pedagdgica.
Cabe resaltar, no obstante que es necesario ahondar mucho
mA&s en nuestra comprension de las redes de intercambio de
informacion de las culturas prehispanicas, en conexién con las
grandes areas culturales y cientificas para comprender las
profundas cosmovisiones y adelantos cientificos de estas
culturas.
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Estudo de historia e arqueologia:
Os indios puris da bacia inferior do vale do
Paraiba do Sul

Simonne Teixeira
131

Ao mesmo tempo em que edificava um
mundo a sua imagem, nos demais
continentes, o homem moderno assolava e
desbaratava milhares de formas de vida
diferentes da suats2

Introducao

A tradicdo historiogréfica brasileira manteve, até
meados do século XX, um nefasto desprezo pela populacdo
indigena, ignorando sistematicamente sua existéncia €
sobretudo, a convivéncia ordinari a entre brancos e indios ao
longo do processo de colonizag¢édo e do avanco para o interior.
Trata-se em geral e na maior parte das vezes de descri¢cdes
reducionistas e preconceituosas sobre 0 universo cultural
indigena, que impregnou de tal forma a sociedade brasileira
gue, até recentemente praticamente ignordvamos a presenca
indigena na histéria nacional
Embor a, cComo afir ma Correa, 0 mu
criticado esta visdo e apontado o descaso para com a
popul a-»es i nd2genas, 83ePam este« 0 f 0i
autor, os construtores de narrativas sobre o Brasil, miram o
territorio como estivessem em um barco, olhando-o desde
0f o%¥4a O sertdd® seria visto como algo longinquo,
desabitado e de dificil transito. Para Correa, quando o objeto

162 Victor Leonardi, Entre arvores e esquecimentbslistéria Social nos
Sertbes do BrasiBrasilia, Editora UnB, 1996 200.

Dora Shellard Corr°a, OHistoriadores e
col ' ni a R&ista Brasileita,de Historial:26, Sdo Paulo. pp. 63
87.

164 Corréa, ldem

165 Sertdo € como chamam as terras interiores do Brasil. Tem o
significado de deserto, comumente usado na documentagdo
espanhola da conquista para designar as terras interiores e pouco
colonizadas. Os primeiros historiadores interpretaram o termo sertdo
como areas de vazio demogréfico.



da historiografia é o sertdo, a descricdo perde objetividade e o
territ-rio ® apresentado de o0forma g
geogr 8§ficos, suger i nd¥ Owliheaquaat ur eza
assumem os historiadores é o mesmo dos agentes coloniais.
Esta opacidade do olhar do colonizador, incorporada

pelos primeiros historiadores nacionais, ndo se refere apenas a
paisagem, ao territério distante; a imagem de uma natureza 132
exuberante e intocada, associam as populacdes indigenas em
um estado primitivo da civiizagdo humana. Como
corretamente advertiu Monteiro, os indios nunca foram
objetos de interesse dos historiadores da América portuguesa.
Para o autor!¢” com quem estamos de acordo, esta pratica
refratdria da historiografia brasileira cristalizou certas
imagens sobre a representa¢do dos pows indigenas.

A tradicdo historica que se resiste ao tema indigena se
consolida no século XIX, com Francisco Adolfo de Varnhagen,
Visconde de Porto Seguro e principal expoente de uma
historiografia tradicional, conservadora e de rasgos
positiv ista. Varnhagen se alimentou de escassas fontes sobre
os indios brasileiros, eivada de imagens terriveis sobre os
primeiros habitantes, e argumentou que para tais povos, na
infancia da humanidade, em estado de barbarie e de atraso,
n«o haveri a- hetshol§r @bricla&sares de
Souza, Pero Magalhdes de Gandavo,Ambrosio F. Brandao e
Simao de Vasconcelos, sdo alguns dos exemplos das fontes
histéricas das quais beberam Varnhagen e as primeiras
geracdes posteriores de historiadores. Nestas narrativad os
indios sdo apresentados como seres terriveis; meideras,
meio-gentes; sem Lei, nem Fé e nem Rei; entregues a toda
sorte de vicio e de luxuria. Os historiadores positivistas
fizeram uso destas descricdes sem a necessaria critica e, como
observa Boccaa |, 0O Ouso acr2tico de |l as fu
menudo a poblar de qui meriffs el cont i

166 Corréa Op. cit. p. 66.

167 John M. Monteiro, Tupis, Tapuiase Historiadoresd Estudos de
Histdria Indigena e do Indigenismdese apresentada parao Concurso
de Livre DocénciadUNICAMP, 2001, 2. Em
http://www.ifch.unicamp.br/ihb/estudos/TupiTapuia. pdf

168 Francisco A. de Varnhagen, Histéria Geral do Brasil (antes da
independéncia e sua separacao e independéncia de PoSagalpaulo,
Melhoramentos. p. 31.

Guill aume Boccar a, O0Mundos nuevos en |
Mundo o6 [ bebatesnomsultado em 16 de maio 2013.URL:
http://nuevomundo.revues.org/426 ; Doi 10.40000/nuevomundo.

426. p. 11.


http://www.ifch.unicamp.br/ihb/estudos/TupiTapuia.pdf
http://nuevomundo.revues.org/426

Na percepcdo de Varnhagen, a populacao indigena
nunca tivera um contingente populacional muito expressivo,
opel o que o0 pa2s vinha 0a estqare mwio p
impedia que estes povos vivessem neste vasto territério de
modo selvagem -Dehosnisl iazodsh @asut r os O
desabitado, de natureza deslumbrante e selvagem, com uma
populacao rarefeita de homens brutos e como espelho desta 133
mesma natureza, selvagens. Esta viséo, era compartilhada por
von Martius 174, médico e zodlogo alemao, cuja tese pessimista
era a de que, os indios brasileiros, como populacdo, estava
fadada a deixar de existirt72

Esse modo de ver os indios como povos detentores de
uma bestialidade primitiva, era prépria do ideario de
alteridade portugués, ja claramente manifestado
anteriormente, no processo de conquista e colonizacdo da
Africa. Nos contatos entre estes e 0s povos africanos s&o
frequentes o0s adj et iisyawugis, bedtinis f or me s ,
ferozesd6 ao descrever o0s tra-os f2si
africanos, segundo nos conta Rodrigues’s  Estas
caracteristicas ndo diferem muito daquelas mencionadas em
diversas narrativas sobre os povos indigenas brasileiros nos
sécuos XVI e XVII. Mauricio de Heriarte, Pero Magalhdes de
Gandavo, Ambrosio Fernandes Brand&@o entre outros, fazem
uso de termos muito parecidos para referir-se aos indios:
of al sos, covardes, traidores, carni
desumafos o

Diferentemente dos portugueses outros povos
Europeus forjaram visdes diferentes das populagbes
Americanas. Em seu relato, Américo Vespucio fala de um
lugar idilico, onde os homens viviam nus, em perfeita
harmonia com a natureza, em uma verdadeira Idade de Ouro.
Esta visdo mais préxima a ideia de um povo pacifico e bom,

170Varnhagen op. cit. p. 23.

171 O naturalista aleméo Carl F. P. von Martius em 1843 é o vencedor
do concurso no Instituto Histérico Geografico Brasileiro & IHGB,
expressao maxima da ciéncia histérica no Brasil, em que lancou a
pedra fundamental do mito das trés ragas, que ira orientar a
construcdo do ideério racial no Brasil (MONTEIRO, 1996:16).
172Monteiro Op. cit. p. 3.

173 José Hondrio Rodrigues, Brasil e Africa: outro horizonteRio de
Janeiro, Nova Fronteira, 33.

1741 eonardi Op. cit. pp. 19-21.



habitando um éden terrestre, segundo Franco, se desdobra
posteriormente no humanismo filosé fico renascentista
sustentando as ideias da Revolucdo Frances#?s.

Eric Wolf ja advertiu sobre o problema dos
historiadores 8 acompanhado por economistas, soci6logos e
até mesmo antropélogos 6 de ndo levar em consideracdo a
expressiva import©ncia dos chams4dos
A presenca onipresente do Ocidente, conforme nos tém
ensinado os historiadores, obliteram nosso conhecimento
sobre outros povos e sobre 0s indmeros processos e
interconexdes entre estes. Como observou este autor, para o
Novo Mundo, lamentavelmente ndo dispomos de um lbn
Batuta, um Marco Polo, ou um Cheg-ho que nos legara um
relato de viagem no século XVI, justo antes do grande
encontro entre dois mundos17e,

A historiografia da  América portuguesa,
diferentemente do que ocorre com a da América espanhola,
se enfrenta pois, ao grave problema de que ndo h& fontesd
textuais ou iconograficasdopr oduzi das por 2ndi os, (o]
S i s - i mp»e restri Y»RamlL aeamrsarhdis,t 0606 ad
fato dos povos vencidos ndo terem deixado, no Brasil, seus
proprios relatos a respeito da conquista luso-brasileira,
contribuiu muito para criar a cr enga no carater relativamente
mai s brando do coloniali ¢%me de I 2 n¢
compl ementa afirmando que a ofalta
parte dos vencidos de racga tupi, jé ou aruak, que tem mantido
a ilusdo de que teria havido colonialismo mais (Espanha) e
menos (Portugal) violentos, durante a conquista da
Am®r i17¢ &dbre o problemas das fontes, Pompa adverte
ainda que, no caso brasileiro, estas
densidade e, sobretudo, 0 mesmo estatuto daquelas utilizadas
para a histéria dos indios nos outros paises latino americanos
0 histéria esta que se confunde frequentemente com a prépria
hist-ria®nacional 6

175 Afonso A. de Melo Franco, O indio brasileiro e a Revolucdo Francesa
0 As origens brasileiras da teoria da bondadeirait Rio de Janeiro,
TopBooks, 2007.

176 Eric R. Wolf, Europa y la gente sin historiaviéxico, Fondo de
Cultura Econémica, 1987, 80.

177 Monteiro Op. cit .

178 eonardi Op. cit. p. 42.

179 eonardi op. cit. pp. 42-43.

18Cristina Pompa, 0 Os diarechistoria:,aobgant r e ant r
de John Ma n u e BIB, V& rséioeRauloyp @°, sem.de 2012
(publicada em julho de 2014), 2014. p. 63.



Por outro lado, os documentos produzidos pelos
conquistadores e colonizadores sobre estes povos, sao
resultado da construcdo de uma realidade a imagem e
semelhanca de suas crencas e visdes sobre o mundo. No
Brasil, foram as classes dominantes brasileiras que
conduziram o processo de conquista efetiva das terras. Este
processo s e consolida no s ®cu 1y, X
brasileira deixa de se colénia de Portugal para se tornar, ela
propria, colonialista em relagdo aos povos autoctones, cujas
terras foram invadidas e tomadas, pela forca, por meio dos
Mm®t odos cl 8ssico8 do colonialismobd

Na visdo destes primeiros historiadores nacionais
ecoava, sem duvida, algumas visfes ja francamente em voga
no Ocidente do século XIX, que desqualificavam os povos
primitivos enquanto participantes de uma histéria movida
cada vez mais pelo avanco da civilizacdo europeia e o0s
reduzia a meros objetos da ciéncia qe, quando muito,
podiam lancar alguma luz sobre as origens da histéria da
humanidade, como fdsseis vivos de uma época muito
remotalsz,

Certamente a pouca tradicdo académica no Brasil,
consequéncias da auséncia de universidades ou instituicdes
de carater cietifico no vasto territorio nacional, até a
transferéncia da Corte portuguesa para o Brasil, a raiz da
invasdo francesa a Portugal, sem duvida contribuiu para o
parco conhecimento sobre esta populacdo. Para se ter uma
ideia, a primeira faculdade implantad a no pais foi a de
Medicina, em Salvador, Bahia, no ano de 180853
Contrariamente a colbnia portuguesa, nas coldnias
espanholas, as universidades foram implantadas ja no século
XVI, permitindo um acumulo de conhecimento sobre os

181] eonardi Op. cit. p.41.

182 Monteiro Op. cit. p. 3.

183 Lembremo-nos que a primeira universidade da América
espanhola foi fundada em 1535 (S&o Domingos), logo seguida pela
Universidade de San Marcos no Peru, em 1551. Para se ter uma idéia
do atraso na criacdo de universidades na América portuguesa,
gquando em 1636 foi criada nos Estados Unidos a Universidade de
Harvard, na América Espanhola ja estavam em funcionamento mais
de dez universidades. Segundo Carval ho, ao of i nal
colonial, havia pelo menos 23 universidades na parte espanhola da
América, trés delas no México. Umas 150 mil pessoas tinham sido
formadas nessas universidad e s B Murilo Carvalho, Cidadania no
Brasil 8 o longo caminhadRio de Janeiro, Civilizagao Brasileira, 2002. p.
23.



territérios e suas gentes deforma muito diferenciada do que
ocorreu no Brasil.

Estas questGes possam quica nos explicar, o obstinado
afastamento dos historiadores na abordagem dos temas
relativos aos povos originarios. Os historiadores abdicaram de
construir um instrumental teérico -metodolégico para estudar
estes povos agrafos, e a etnografia ndo os viam como sujeitos 136
historicos. Os indios sdo apenas parte da natureza e sua
existéncia possui pouca visibilidade no emaranhado da
floresta. A historia dos indios no Brasil, até os anos 180 foi
basicamente uma crbnica de sua extingdé¥ ou melhor seria
dizer, a crdnica de um povo que teimava em nao desaparecer.

Ainda no século XIX, o Romantismo resgatou a
imagem do indio no contexto histérico nacional, sobretudo
através da literatura, em personagens de imensa bravura,
como Peri, em | Juca Pirama, de Gongalves Dias (1851) ou O
Guarani de José de Alencar (1857).0s indios tupi foram
alcados pelos historiadores do periodo, como o elemento
humano do passado nativo, cheio de glorias, portador de
bravura e sentimentos nobres, enquanto os indios do interior
genericamente chamados de tapuias, eram vistos pelo olhar
cientifico do periodo, como individuos perigosos, selvagens,
covardes e indomaveis. Interessante observar que neste
momento os indios tupi desapareciam como povo, enquanto
sob a designacédo de tapuias, se abrigam a maioria dos povos
indigenas que viviam nos sertes do Brasil. Para Monteiro
esta separacao tem origem nas primeiras fontes documentais e
depois sdo legitimadas pelas releituras que se fazem,
refletindo as oOestrat®gias coloniai s
assimila-«o gue buscavam d& I uir a
Igualmente é importante destacar o papel exercido pelos
missionarios nesta constru¢cdo que opbe tupi X tapuia,
observado em diferentes estudos atuais'®®. A tensdo que
antagoniza estes dois grandes grupos indigenas (lembrando
gue estes marcadores étnicos ndo conformam de maneira
alguma uma unidade étnica e cultural), ao final incrementa a
construcdo de ruptura entre o litoral e o sertéo.

O que se nota nas fontes quinhentistas e seiscentistas é

184 Monteiro Op. cit .

185 |bidem. pp. 58-59.

186 Cfr. Paula Montero (org.), Deus na Aleiad missionérios, indios e
mediacdo cultural,Rio de Jareiro, Globo, 2006; Cristina Pompa,
Religido como tradugdo: missionaribspi e Tapuia no Brasil colonial
2003, Bauru/Sé&o Paulo EDUSC/ANPOCS; dentre outros.



precisamente a tensdo entre a busca de uma unidade Tupid
afrmada no contraste com os Tapuia & e a divisdo
fragmentéaria dos povos do litoral num grande nimero de
etnénimos especificos. Cano ja vimos [...] esta tensdo ganhou
novos contornos no século XIX, através das releituras que os
primeiros historiadores nacionais fizeram dessas mesmas
fontes. No entanto, se parte do problema pode ser atribuida as 137
leituras de observadores que pouco entediam da
organizacdo social amerindia, esses relatos também deixam
transparecer algo da percepcdo indigena do processo de
Oetni f®ca-«0606

Na auséncia dos historiadores, sdo os sociélogos e 0s
antropélogos 188 9 quicd, atendendo a sugestdo de Varnhagen,
de que para os indios brasileiros s6 haveria a etnografia &
como Alfredo Métraux e Florestan Fernandes, que se
utilizaram largamente de fontes escritas dos séculos XVI e
XVII para a construcdo dos modelos da sociedade tupi. Se hoje
temos um conhecimento sistemaizado sobre este povo,
inclusive das fontes, € devido em grande parte ao trabalho
destes antropélogos, e ndo dos historiadores.

Mas ndo apenas a historia se desinteressou pelos
estudos dos povos indigenas historicos. A arqueologia € um
campo muito recente no Brasil, ganhando status de atividade
académica somente na segunda metade do século XX. Antes
disso, as primeiras pesquisas arqueolégicas, fortemente
influenciadas pela antropologia, estavam voltadas de um
lado, ao entendimento da distribuicdo dos princ ipais grupos
indigenas, dentre os quais se destacavam o tupi, e de outro,
no estabelecimento de marcadores culturais, tendo como
referéncia e contraponto, as sociedades estratificadas andinas.
O cenério da arqueologia no Brasil sofre uma profunda
mudanca entre os anos 19651982, primeiramente com o
Projeto Nacional de Pesquisas Arqueoldgicas, PRONAPA 189,
gue objetivava a elaboracdo de um quadro geral das culturas

187 Monteiro Op. cit. p. 66.

188 E aqui podemos mencionar varios autores posteriores a Francisco

Adolf o de Varnhagen como,Al f redo d&Escragnoll e de Ta
Francisco da Rocha Pombo, Pedro Calmon, Serafim Leite, Oliveira

Viana e Gilberto Freyre. Como adverte Leonardi, estas narrativas

sobre os indios, foram realizados em um periodo em que os estudos

antropolégicos ja estavam em pleno desenvolvimento no Brasil, ndo

se justificando sua persisténcia. Ibidem.

189 Coordenado pelo Instituto do Patrim6nio Histdrico e Artistico

Nacional 8 IPHAN, e a Smithsonian Institution (EUA).



brasileiras!®%, e posteriormente com o acolhimento de
pesquisas por diversos Museus e Universidadestol,

A partir dos anos 1970, na emergéncia dos
movimentos indigenas por um lado, e da ampliagdo dos
estudos académicos em universidades brasileiras que favorece
uma busca por novos objetos no amplo campo das Ciéncias
Sociais por outro lado, é que este quadrocomeca a mudar. Na
década de 1980 ainda séo timidos os avancos, como observa
Monteiro,

Os estudos coloniais, de tradicdo antiga, tiveram uma
espécie de renascimento neste periodo, com a exploracéo de
arquivos antes inexplorados (como dos cartorios e das
dioceses) e com um novo aproveitamento dos ricos acervos
portugueses, com certo destaque para os processos do Santo
Oficio. O resultado foi uma verdadeira explosdo de estudos
sobre os escravos e a escraviddo, sobre os cristdos novos e a
Inquisicdo, sobre as mulheres, sobre os pobres, sobre os

138

o0desclassificadosbo, enfim sobr e

personagens que passaram a desfilar no palco da histéria
brasileira, junto com novas perspectivas sobre a histéria
social, demogréafica, econémica e cultural. Mas se alguns
esquecidos da histéria comecaram a saltar do siléncio dos
arquivos para uma vida mais agitada nas novas monografias,
os indios permaneceram basicamente esquecidos pelos
historiadores192

A consolidacdo dos movimentos de auto afirmacéo
indigena nos ultimos 25 anos, somado ao fortalecimento da
pés-graduacdo no pais, se materializou em uma maior
producdo de conhecimentos sobre os povos indigenas em que
ja ndo é possivel aceitar aidée a de 02 ndi os
criada no século XIX pela historiografia nacionall93

Com relacdo as fontes histéricas, para entendimento
das populag6es indigenas, destacamos as narrativas e cronicas
escritas pelos viajantes e naturalistas que percorreram o vasto
territorio brasileiro. No século XIX no rastro da vinda da
Familia Real e com a consolida¢do do capitalismo na Europa,
ha um novo interesse pelo Brasil. Os naturalistas que se
deslumbravam com a riqueza natural do Novo Mundo, sdo

190 André Prous, Arqueologia Brasgira, Brasilia, Editora UnB, 1992.

191 Museu Nacional (UFRJ), Museu Paranaense Emilio Goeldi, Museu
Paulista, Museu de Antropologia (UFSC) e Instituto Pré-Histéria
(USP), principalmente.

192 Monteiro op. cit. p. 7.

193 Pompa Op. ct. p. 64.
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também as principais fontes de dados sobre muitos dos povos

indigenas que viviam no interior, desconhecidos também dos

brasileiros que habitavam o litoral. Em suas descri¢bes se
destaca a natureza; os indigenas comparecem como uma parte
indissociavel desta natureza.

No bojo dos estudos recentes sobre os povos
indigenas produziu -se um resgate desas fontes, e, neste 139
sentido, torna-se necessario observar certos cuidados em seu
manuseio, pois tratam-se de relatos pessoais, carregados de
uma visdo ocidental, com prejuizos religiosos e sociais que
devem ser cuidadosamente observados em sua leitura. Alén
do mais é através destes textos que europeus, indios e
brasileiros reinventam a si mesmos. Para nés, seu interesse
reside no fato de muitos deles relatam contatos diretos com os
indios, como é o caso dos indios purig®4

Estas fontes histéricas nos indicam que 0s povos
indigenas das regides norte e noroeste fluminense desde a
perspectiva da filiagdo linguistica, estavam associados ao
tronco G°/ Jos yiajastes ke @rongstasoprimeiro, e 0s
historiadores e arquedlogos depois, ndo se preocuparam, ou
ndo tiveram conhecimentos suficientes, para fazer distin¢cdes
entre cada u i EBsasfongs indigansqde estes
povos ndo faziam uso das linguas macrotupi. As filiacdes
linguisticas, tem sido usadas, por simples analogia como
marcadores étnicos para (3} povos indigenas
0Oar gueol%eg d caposqiie analisamos nado é diferente,
estando filiados ao grupo linguistico G&/J€, automaticamente
corresponderiam do ponto de vista da etnoarqueologia, a
tradicdo Una. Mas devemos indagar se podemos relacionar de
forma automética os dados da etnohistéria aos dados
provenientes da arqueologia.

Acreditamos que, para a producdo do conhecimento
sobre a histéria indigena no vale do Paraiba do Sul, fazse
necessario o cotejamento das informacdes provenientes da

194 As primeiras referencias aos indios puris, muitas vezes referemse
indistintamente aos indios coropd e coroado. Para fins deste texto
nos concentramos apenas naqueles relatos que fazem referéncia
unicamente ou maiormente aos puris.

195 uft Op. cit. p. 4.

196 Sobre tudo nas discussdes respeito as tradices Tupi e Guarani

(Ondemar Di as, 0Considera-»es a respeito
da cer©mica tupi Revista derAiqueolayid B2), &Foi | 6 ,
Paulo, SAB, 19941 9 9 5, 117; Andr ® L. R. Soar es,

historiaeetn ogr af i a: o de n oRevistaadd Arqueotpgiaar ani 0,
14-15, S&o Paulo, SAP, 20602, 107).



pesquisa histérica com as provenientes da pesquisa
arqueolégica. Em ambos os casos ha uma marcada auséncia
de trabalhos de pesquisa especializados e dados
sistematizados.

Entendemos que, 0se a Arqueol ogi
€ uma Histéria das sociedades passadas, que bust o maior
namero de documentos, sejam eles escritos e/ou materiais, é 140
necessario que comecemos, urgentemente, a trabalhar com os
grupos i n9 Regteserdido 0o uso de diferentes fontes

0 histérica e arqueoldgica 6 deve contribuir para se evitar o
uso quase automatico da analogia histérica para os grupos
populacionais em questdo. Esta observacdo é fundamental
tendo em conta que, £ por um lado a historiografia aponta
para o fato destes povos se configurarem como grupos nao
tupi, no caso, para a tradicd Gé/Jé, a arqueologia aponta
para a tradicdo tupi-guarani. Melhor dito, as ceramicas e
restos materiais encontrados nesta regido, estédo relacionadas a
tradicdo tupiguarani. Souza et alli.1® ja haviam, em 1988,
apontado para este fato, em seu relatério. Es¢ fendbmeno se
aplica também na Zona da Mata Mineira, onde Oliveira 19° se
enfrenta a esta mesma incoeréncia em suas pesquisas.

Neste ponto hd de se ressaltar uma questdo que tem
tomado parte das discussdes na Arqueologia, e que diz
respeito as classificagcdes linguisticas, culturais e
arqueologicas, como por exemplo, a relagcdo acritica entre
grupos tupi-guarani, troncos lingu isticos macro-jé e macro
tupi, e tradicdo arqueolégica tupiguarani, além das
subtradicbes corrugada, pintada e escovada. De fato, as
armadilhas de uma filiag&do étnica-cultural a um Gnico aspecto
da cultura material, consequentemente a um tronco
lingu istico tém constituido um dos maiores problemas da
arqueologia brasileira nas ultimas décadag.

Antes, porém, faz-se necessario analisar com acigade
0 processo de colonizacdo destas populagbes a partir da
categori-lai sbetrnad. Destacamos gue a

197 L uft op. cit. p. 2.

198 Alfredo A. C. Mendongca Souza et all., 0 Not 2 ci as preliminar
sobr e o] Progr ama Arqueol - gico do Nort
MUNDA, 15, Coimbra, 1988. pp. 108112.

9 Ana Paula de P. L. Oliveira, 00s |l nd?2
Mineira: Contribuicdes Etnohistodricas, Etnogréficas e

Ar que ol -Agqueplagiade,Patrimbnio da Zona da Mata Mineda
S&o Jodo Nepomucedaiz de Fora, Editar, 2004.
200 Qliveira Op. cit.



oO®tnicaso que manej amos, n«o S «O0
préprios indios, mas atribuidas e descritas por individuos

externos ao grupo e que emgeral, pouco compreendiam sobre

o0 modo de vida dos povos amerindios. Mesmo a definicdo de

grupo étnico, proveniente da antropologia € probleméatica e

nao aborda adequadamente a questdo das fronteiras e limita

as explicacbes sobre a diversidade cultural, oque produziu, 141

nas pal avr as de Fredrik Barth oum
separados, cada um com sua cultura prépria e organizado

numa sociedade que podemos legitimamente isolar para

descrevél a c omo se f o%8LsEm nossoacasb | haod
especifico, a exemplo dos histoiadores e etnohistoriadores

norte americanos, precisamos voltar a ler a histéria do contato

entre invasores e nativos a partir das estratégias

desenvolvidas pelos proprios indigenas e em funcéo de uma
reconceitua-«0 da no-«o de ndronteira
concebida como un espacio marcando un limite real entre

6civilizaci -nd y Obarbariebo, sino co
inestable y permeable de circulacién, compromiso y lucha de
distintas 2ndoles entre i#dividuos d¢

Alguns estudos etnohistéricos tém evitado os
discursos reducionistas solre o0 impacto da conquista
europeia. Embora seja inegavel a gravidade do processo de
colonizagdo, marcado pela violéncia e pelo aniquilamento de
diversos grupos culturais, é preciso reconhecer que etes
confrontos produziu novas sociedades e novos tipos de
sociedade?®3.  Boccara argumenta que € nhecessario
o0desmantel ar a radical oposi - «o0
originaria/contaminacdo pés -c ont at o0 9, bintmio que t
resistir, sublinhando-se o processo continuo de inovacéo
cul t &4 al o
E nesse contexto, ou seja, a partir de uma releitura dos
documentos, e da aceitacdo de espacgos fronteiricos mais
permeaveis, onde a cultura é fator de intercessdo € que
devemos pensar 0 debate sobre etnicidade e sobretudo, as
filiacdes linguisticas destes povos indigenas. E preciso
considerar que no movimento produzido a partir da conquista
e do processo de colonizacdo se incluem a incorporacéo de
novos elementos (de outras etnias, incluindo-se as dos

201 Philippe Poutignat, Teorias da Etnicidade. Seguido de Grupos étnicos e
suas fronteiras de Fredrik Bart8&o Paulo, UNESP, 1998. p. 190.

202 Boccara Opl. cit. p. 2.

203 Schwartz et Solomon apudMonteiro Op. cit. p. 55.

204 BoccaraapudMonteiro Op. ci. p. 56.



conquistadores?%9), sem cair no euivoco de identificar e

distinguir os grupos étnicos apenas pela sua morfologia

cultural, sem levar em consideragéo a sua organizacao étnica.

Hill prop 6e que, considerando-se o principio de um continuo

processo de interacéo cultural, fugir a abordagem dasfiliagdes
linguisticas como determinantes culturais. Para ele, sdo as
estratégias culturais e politicas das populacdes originarias que 142
devem criar (e renovar) 0i dentidad
contexto mais abrangente de descontinuidade e mudancas

r a di @eaPart Gignificativa das categorias que manejamos,
sobretudo os marcadores genéticos, foram construidas no
processo colonial, e na maioria das vezes, refletem estratégias

de controle e politicas de assimilacdo, como nos adverte

Monteiro 207,

A regido de que trata este texto situase
geograficamente no noroeste do Estado do Rio de Janeiro
onde estd inserida a bacia inferior do rio Paraiba do Sul. A
vertebracdo deste territério esta marcada pois, pela presenca
do rio Paraiba do Sul?% que constitui um importan te elemento
no processo de colonizagdo e da organiza¢do do Império do
Brasil, acolhendo as economias mais importantes do pais no
século XIX, a cafeeira e a agucareira. A vegetacao originaria,
hoje quase inexistente, estava composta por arbustos e
arvores, formando florestas ombrofilas densas e estacionaig®.
Esta vegetacao original deve haver sido impressionante, densa

205 Ndo esquecer que entre os europeus também eram diferentes
entre si, e que no processo de colonizacdo, se subjaz um importante
jogo identitario, onde categorias como sangue, religido e condi¢do
social estdo em jogo (Monteiro, lbid.,, 58), e em processo de
reinvencdo. Os relatos dos naturalistas que percorreram a regido
permitem saber que os colonos e proprietarios de terras que se
podiam se encontrar nesta regido, estava formado por um mosaico
étnico europeu. Além de portugueses, outras nacionalidades como
alemaes, suicos e franceses vieram a povoar esta regiao.

206 Hill apudMonteiro Op. ci. p. 56.

207 Monteiro Op. ci. p. 58.

208 Q rio Paraiba do Sul, possui uma extenséo de 1.137 km e atravessa
trés estados da federacdod Sdo Paulo, Minas Geraisy Rio de Janeiro
0 constituindo se em uma fronteira natural entre os dois ultimos;
sendo que sua bacia alcanga uma area de 57.000 KnDestacamse
dois importantes afluentes na regido de nosso estudo: os rios Pomba
e Muriaé.

209 Paulo Bidegain et al, Lagoa do Norte FluminensePerfil Ambienta]
Rio de Janeiro, Semads, 2002. p. 18.



e com exemplares magnificos, tornando dificil o transito de
pessoas e causando aqueles que habitam o litoral, pouco
afeitos a densa floresta,uma impressao de impenetrabilidade.
Os caminhos que cortavam a mata atlantica eram
dificeis de serem atravessados. A administracdo colonial
visando o controle das minas, manteve até o século XVII
restricdes a instalacdo de vilas e povoados nesta imensairea, 143
e por outro buscava assegurar que a circulacdo de gentes e de
mercadorias estivesse concentrada em uma Unica rota. Para
Mercadante estes fatores favoreceram a que, apesar de vizinha
ao l'itoral, permanecesse ouma fl ore
apenaspor2 ndi os e2ani mai so
De fato, alguns naturalistas, nos deixam suas
impressdes sobre o impacto causado por estas florestas.
Burmeister, no século XIX, se deslumbra diante da
imponéncia e majestade do rio Paraiba do Sul e descreve com
evidente fascinacdo a veyetacdo dos caminhos por onde passa,
nas proximidades da Aldeia da Pedra, hoje Itaocara.
Maravilha -se diante do gigantismo das arvores, que 0 n « 0
somente eram mais altas, maLi s t amb®r
ma s do conjunt o, a mat a virgem: 0
encontr §r amos ainda outra t &bEmmaj est osa
suas palavras,

De um lado, temos a natureza verdejante, fragil, graciosa e

alegre, que atrai e encanta; de outro, a formacéo gigantesca,
majestosa e serena, que nos enche de deslumbramento e
contricdo e que convida a meditagbes serias, como se
entrdssemos numa catedral goética de inpressionantes

proporcdes. N&o ha outro sentimento que se possa

comparar ao que se apossou de mim, ao atravessar e
contemplar a selva brasileira, sendo o que me invadiu

quando, extasiado, admirei as catedrais de Coldnia,

Magdemburgo, Notre Dame ou Westminster. Se era a obra
do homem que ai me impressionava pela sua perfeicdo e

inspiragdo, era aqui a natureza viva, que, em sua atividade

incessante, produz as maiores maravilhas conebidas pela

imaginacdo humana213

210 Paulo Mercadante. Os Sertdes do Lesteio de Janeiro, Zahar, 1973,
22.

211 Hermann Burmeister, Viagem ao Brasib Através das provincias do
Rio de Janeiro e Minas GeraBelo Horizonte, Editora Itatiaia Ltda.,
Séo Paulo, EAUSP, 1980. p. 170.

212 Burmeister Op. cit. p. 170.

213|pidem. p. 171.



Esta impressao da natureza, somada a possibilidade
de encontrar novas espécies vegetais e animais era um forte
atrativo para os naturalistas. No século XIX, estd em curso um
projeto de historia natural, que ird determinar praticas sociais
e de significaco, nas quais as viagens e a literatura de viagem
eram vitais2!4 Impulsionados pela possibilidade que se
oferece a partir da independéncia e constituicdo do Império
do Brasil, sdo muitos os naturalistas que cruzam esta regido,
tanto no sentido sul a norte & em viagens partindo do Rio de
Janeiro em sentido do Espirito Santo e Nordeste 8 quanto
regionalmente, no sentido dado pelo vale do rio Paraiba do
Sul. Estes naturalistasbcom o i ntuito de

edescrever a fauna, a fl| &% mos e

deixaram ricos relatos sobre o0s povos indigenas,
completamente  distintos  daqueles provenientes da
administragdo portuguesa. O olhar admirado, mas de caracter
cientifico e classificatorio, em geral desprovido da moral

catolica, fornece ainda ao historiador hoje um manancial
importante para se compreender os povos indigenas e as
estratégias de criacdo/recriagdo cultural e politica das
identidades.

Estes encontros entre naturalistas e idios, ocorriam
em geral, num limiar entre a floresta e a ocupacéo colonial.
Chamaremos este espaco dezona de contato, no sentido
define Pratt216 o espago dos encontros coloniais, o lugar onde

pessoas separadas geograficamente e historicamente se

encontram e estabelecem relagBes duradouras, em geral em
condicbes de coercdo, inquietude e conflitd?'’. Esta éarea
limitrofe entre a ocupacéo colonial e a floresta subjugada ao
mito da Onatureza intocadabé
Contato entre sujeitos europeus (ntendidos como um
conjunto desigual de cidaddos e nacionalidades), brancos e do
sexo masculino e o povo puri.

214 Pratt, Mary Louise, Ojos Imperiales 0 Literatura de viajes e
transculturacién, Buenos Aires, Fondo de Cultura Econdmica, 2011.
p. 84.

215 Vlademir José Luft, Da Histéria a PréHistéria: as ocupacgbes das
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216 Pratt Op. cit. p. 33.
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Ao lidar com esta documentacdo € preciso, como
adverte Mont er o,s determinarges guitieaise r o}
gue const it ue nravés slos @uais los eumpeds a
percebiam?28s Pamrdi caséautora oOesses fil
mesmos para todas as fontes: havia diferengas internas nesses
olhares, pois havia percepcdes diferenciadas e estratégias
espec2ficas de apr eemnwst«dd) dequet r andcr i -
exige cuidado redobrado com as fontes.

A\

As primeiras noticias sobre os indios puris, ddo conta
de sua presenca, na regido onde hoje se encontram as cidades
de Lorena, Sdo José dos Campos, Paraibuna e Taubaté, no
estado de S&o Paulo. Pelanenos é o que informa os relatos de
Anthony Knivet 220, corsario inglés que perambulou por terras
brasileiras a finais do século XVI e inicio do XVII. E certo que
os relatos de Knivet, sdo considerados fantasiosos, mas ndo ha
raz8o para, neste caso, desacrdthr tal referéncia. Curt
Nimuendaju igualmente indica a presenga destes indios na
mesma regido, entre os anos de 1597 e 1648, Sabemos que
em razdo do processo colonizador, houve constantes
perseguicdes e apresamentos de indios para atender a
demanda de trabalho compulsério 2?22 Os indios puris ao
parecer, fizeram do vale do Paraiba do Sul, a rota para escapar
das pressdes que entdo sofriam. Em seu percurso enfrentam as
chamadas oentradas e bandeirasé
relacionado a exploragdo de ouro em Minas Gerais e

28 Paul a Montero [ o rogMiskignériog,| indios e d u - « o
mediacdo cult ur al 6, De u sd nmisaiondAoks,dirdios e

mediac¢do cultural, S&o Paulo, Globo, 2006. p. 12.

219 Montero, Idem

220 Anthony Knivet, As incriveis aventuras e estranhos infortinios de
Anthony Knivet, Rio de Janeiro, Zahar, (1591) 2008.

221 |IBGE, Mapa EtneHistorio de Curt Nimuendajj Rio de Janeiro,

IBGE, 1981.

222 Como exemplo, mencionamos uma carta encaminhada pelo

Marques de Lavradio (1699-1760), ViceRei do Estado ao mestre de
campo Jo«o Jos® de Barcel os, em que ord
alguns indios a virem ao Rio de Janeiro, para perderem o horror aos
costumes civis, poderem domesticar-se e serem uteis a Igreja e ao

Estadodé (citado em Jos® deMeBdiasza A. Pi z
Histdricas do Rio de Janeimio de Janeiro, Imprensa Nacional, (1820)
1945, 89) . Cl aro esta que este processo

impregnado de violéncia.



posteriormente a implantacdo do cultivo do café por todo o
vale. Entre final do século XVIII e inicio do XIX alcancam a
bacia inferior do rio Paraiba do Sul, nas confluéncias dos rios
Pomba, Negro e Muriaé.

A ocupagdo colonial no que hoje é o noreeste
fluminense se deu no sentido contrario, isto &, do litoral para o
interior, cuja populacdo foi incrementada mais tarde por uma 146
migracdo de povoadores vindos de Minas Gerais no sentido
de oesteleste. Os indios puris e coroados constituiam uma
ameaca as portugueses em toda a extensao do vale do rio
Paraiba do Sul, divisa natural entre as provincias do Rio de
Janeiro e Minas Gerais, que desde finais do século XVIII
torna-se area de expansdo da colonia. E, longe de
conformarem um grupo homogéneo, os indios mantinham
feroz disputas entre eles.

Neste processo, as florestas deixaram se constituise
em uma barreira intransponivel, e novos setores econdmicos
passam a reivindicar este territorio que definimos como zona
de contato. Os conflitos precisavam ser apaziguados e tem
inicio as tentativas de evangelizacdo em busca da paz. Paz
entre os indios e paz entre os indios e os brancos.

A primeira tentativa de evangeliza¢do nesta regido foi
a implantagdo da Aldeia de Santo Antonio de Guarulhos, na
margem esquerda do rio Paraiba do Sul, préximo a cidade de
Campos dos Goytacazes, por frades capuchinhos franceses
(1659) e italianos (16723 Mal sucedida estas tentativas,
tentaram construir outras aldeias as margens do rio Muriaé,
projeto que também fracassou. Posteiormente, tentaram com
mais sucesso, formar alguns nicleos duradouros ao longo do
rio Paraiba do Sul. No entanto, € somente a partir de 1781,
com a chegada dos freis capuchinhos italianos Vitorio de
Cambiasca e Angelo de Lucca, que os aldeamentos no vale d
Paraiba do Sul, S&o0 José de Leonissa (atualmente Sao Fidelis) e
Aldeia da Pedra (atualmente Itaocara) deram resultados mais
permanente?24 Estas duas aldeias foram estabelecidas para
aldear principalmente os indios puris 225,

Entendemos o processo de expansé para o interior,
isto é, rumo ao sertdo na Provincia do Rio de Janeiro

223 Joaqui m Norberto de Souza Silva,
documentada das al dei as de 2Redstaos do
do IHGB vol. 62, n° 15, 1854. pp. 30544.

224 Alberto R. Lamego, O homem e a serrRio de Janeiro, IBGE, 1950.

225 M@ Regina Celestino de Almeida, Metamorfoses IndigenaRio de

Janeiro, Arquivo Nacional, 2003, 90.



constitui-se, de um projeto econdmico e de consolidacao do
territério por parte do Estado Imperial e da burguesia
emergente. Primeiramente 0os monges, como agentes deste
Estado, deviam controlar e domesticar os indios tapuias, ao
mesmo tempo que deviam fazer recordar as normas de
conduta aos homens que ali viviam abandonados a prépria
sorte pelo aparato colonial. A seguir a introducédo do café (cujo 147
cultivo veio se estendendo pelo vale desde S&o Paulo) e a
implantagdo das estradas de ferro. No litoral, proximo a foz
do rio Paraiba do Sul, a expanséo da agroinddstria canavieira
identificada na paisagem da planicie pelas eretas chaminés,
com que se exibiam os usineiros locais. Neste cenad
complexo, onde se instalam atividades econémicas de grande
intervencdo na paisagem (0 que chamamos de zona de
contato) é que tera lugar o processo desde onde ira emergir
Novos rearranjos sociais, que vao significar a incorporagéo do
outro na construcao de simesmo?226,

Os relatos de naturalistas como Maximiliano e
Burmeister que estiveram por esta regido a meados do século
XIX, nos dao conta de que os indios puris permaneciam,
apesar das tentativas dos missionérios, nbmades e com um
reduzido conjunto de pert encesd somente aquele suficiente
para a sua sobrevivéncia no ambiente de densa vegetacdo em
gue viviam. As descricbes remetem a um povo destribalizado,
apatico, vencido pela dureza da conquista, 0 que os tornava
aos olhos dos naturalistas, mais préximos de um estado
selvagem. Maximiliano expressa sua alegria em encontrarse
com estes seres, dassim que consegui
minha permanéncia, e apresseime em visitar, 0 que
representava para nés a raridade de maior interesse, uma
tribo de tapuias ainda em estado selvagem, existentes nas

vizinhan-as, jAanto ao Para2babéd

Esse encontro com o0gente nua €
constituza, aos ol hos do pr2nciope r
espet8cul o dos mai s i N2 m#3os sant es

expressa o longo e cruel percurso deste povo em seu
deslocamento pelo vale do Paraiba do Sul.
Depois de mais de um século de persegui¢cbes sofridas
no pr-prio dhabiatdé, da i mposi - «o, p
e padrbes de comportamento incompreensiveis e exéticos, dos

226 Boccara Op. cit. p. 112.

227 [Principe] Maximiliano de Wied -Neuwied, Viagem ao BrasilBelo
Horizonte, Itatiaia, S&o Paulo, EQUSP, 1989. p. 99.

228 \Wied-Neuwied Op. cit. p. 108.



engodos, traicdes, injusticas, maus tratos, submissdes
humilhantes, repressGes e castigos brutais, dos trabalhos
servis, extenuantes e titdnicos, que violentaram o direito
natural (tdo proclamado na época) e destruiram a
personalidade do indigena, somente poderia restar, do
homem livre e alegre de outrora, um espectro dominado por
profunda e aniquilante descrenca em tudo e em todos??e, 148
Ja advertimos que se conhece mais deste povo
indigena a partir de finais do século XVIII e inicio do século
XIX, a razdo de um maior numero de naturalistas e viajantes
em transito por esta regido e que mediante estes relatos foi
possivel conhecélos melhor. Embora a maior parte dos indios
com 0s quais estes viajantes se encontram, ja estavam
aldeados ou submetidos a relagtes de trabalhopelos colonos,
devemos considerar as relagbes dialéticas que permitem a
construgdo e a emergéncia de novas formas sociais. O
processo de assimilacdo ndo deve aqui ser visto como o
horizonte da aculturacio23. E desejavel buscar entender as
estratégias de corstru¢do das novas identidades, forjadas na
relacdo entre os diferentes grupos que compartiam um
determinado territério, ou seja, a zona de contato.
Apés o longo periodo de contatoz3® com o0s
colonizadores, estes indios j& se encontravam com a estrutura
socia fragmentada. A auséncia de referéncias nos relatos a
certas atividades, como a produgdo ceramica, nos permite
entrever a complexidade das interagbes que ocorrem neste
zona de contato. Apesar de ainda sustentarem uma vida
ndmade, como vimos apontam alguns autores, na pratica a
tendéncia é a de que cada vez mais se integrem
economicamente e socialmente. A presen¢a dos missionarios
catdlicos e a instituicdo do sacramento catdlico através do ato
de batismo, dava ao indio um padrinho pertencente a
sociedade cdonial estabelecendo um vinculo entre indios e
colonos e reforgca o processo de integracdo. No entanto, essa
tentativa de integracdo ndo necessariamente corresponde a

229 Paulo Pereira dos Reis, O indigena do Vale do Paraiba

Apontamentos historicos para o estudo dos indigenas do Vale do Paraiba

paulista e regides circunvizinhaS&o Paulg Governo do Estado, 1979,

73.

230Boccara op. cit. p. 3.

BLAqQuUI tamb®m na perspectiva que prop»e
di mensi ones interactivas e imprevistas d
(épuna perspectiva 6de contactod destacse
estén en esa situacion se constituyen en y a través de su relacion

mu t u Brétt, Ibid. p. 34.



crenca na capacidade deste povo em civilizarse, como vemos
nesta afirmacdo de Burmeister,06 uma vi da soci al e ci
nunca encontrara terreno propicio entre os indios, pois sua
natureza individualista e ndo comunicativa repele -a. Eis o
verdadeiro e mais profundo motivo do fracasso da civilizacdo
do 2ndio &mericanod

Neste intricado processo de elaboracdo de novas 149
identidades, deve ser considerado o peso das falas das
autoridades (representada pelos viajantes e naturalistas) que,
de acordo com Bourdieu, consiste no
autoridade uma verdade que tem forca de lei, € um acto de
conhecimento, o qual, por estar firmado, como todo poder
simbdlico, no reconhecimento, produz a existéncia daquilo
gue e n u?ft.c Asaliberaturas de viagem repercutem
socialmente aderindo a historiografia brasileira de modo a
conformar nossa imagem sobre estes povos. Fruto dos
processos classificatérios da natureza, proprios da historia
natural que se construia, estes relatos ndo escapam as
classificagbes dos povos indigenas. A visdo que Hernann
Burmeister, como outros viajantes, tem dos indios puris, sem
duvida foi compartiihada pelo segmento dominante e
colonos.

Enquanto estes relatos destacavam as caracteristicas
que aproximavam o0s puris da natureza, portanto de seu
estado selvagem, os indios estabeleciam as formas de se
inserirem na sociedade colonial. As descricdes que se nos
oferecem, se aderem formas adjetivadas que permitem
irmanar, ainda mais, estes individuos no ambiente natural, e
assim, tal como qualquer outro animal: ndo vestiam, nao
tinham choga nem roga, obtinham seus alimentos da pesca e
da caca, possuiam o olfato agucado. Os processos adaptativos
na perspectiva social que levaram este povo indigena a
prescindir de objetos, adquirir habilidade em se mover na
mata, e de se abrigar com poucos recursos, demonstraria a
profunda vinculagéo entre o indio e o meio ambiente em que
esta inserido. Neste contexto, Maximiliano destacou a
habilidade com que os indios se moviam na densa vegetacéo,
On-s europeus, sent2z2amos muita dific
lugares pantanosos e silvestres, & beira do rio; ma os

232 Burmeister Op. cit. p. 168.
233 Pjerre Bourdieu, O Poder SimbdélicdRio de Janeiro, Bertrand Brasil,
1998.



cacadores indios, seminus, penetravam com muito mais
facilidade 2das brenhasbo

Entre estes viajantes e naturalistas europeus
encontramos uma das raras mulheres que atravessou esta
regido e deixou um precioso relato de suas viagens, Ida
Pfeiffer. Embora tenham havido mulheres, sobretudo inglesas,
realizando viagens pela Europa no século XIX, ndo muitas 150
ousaram atravessar o atlantico. E Pfeiffer que nos deixa um
interessante relato sobre os sentidos dos indios,

Os puris devem ser muito especialmente Uteis no
rastreamento de negros fugitivos, pois 0s seus 6rgaos
olfativos séo especialmente bem dotados. Eles sentem o cheiro
do fugitivo nas folhas das arvores, e 0 negro nao consegue
alcancar um rio onde possa caminhar ou nadar uma longa
distancia; assim, s6 em casos extremamente raros ele deve
escapar ao indio em seu encal¢e®.

A autora sugere que O0s 0-rg«os

indigenas sdo um componente intrinseco de seu atributo
selvagem (o que os tornaria mais parecido a animais) , e talvez
de forma inconsciente nos permite compreender a insergéo
destes na sociedade colonial por meio do trabalho. Podese
argumentar que os indios foram desde o principio da

colonizagdo personagens fundamentais nos constantes
descimentos?3¢ pela facilidade de embrenhar-se nas matas e
buscar rastros de outros indios e também de regros fugidos.

No entanto, este relato explicita a existéncia de relagbes de
trabalho que podem ser entendidas como um processo de
transculturacéo.

Alguns dos relatos analisados permitem visualizar
gue competéncias aludiam aos indigenas neste processo de
expansdo colonial, que também ocasionava uma profunda
mudanc¢a na paisagem. O principal era trabalho de talha das
arvores e seu transporte pelo rio. Este trabalho relacionado ao
desmatamento deve ser visto, na mnha opinido, concomitante

234\Wied-Neuwied Op. cit. p. 127.

235 | uiz Barros Montez, O Brasil para 0s europeus e outros ensaios:
testemunhos germanicos (séculos X\AIXIX) & artigos e tradugbes de
viajantes Rio de Janeiro, Fundacao Biblioteca Nacional, 2006. p. 364.

236 Descimentoeram as expedicOes levadas a acabo por missionarios
comoobeti vo de convencer o0os 2ndio para
aldeias para irem viver nos aldeamentosou reparticdesreligiosas.

Embora ndo possuissem um caracter militar, na pratica constituia

uma forma de fomentar méo-de-obra para trabalho compulsério.

que



a ideia recorrente entre os viajantes e naturalistas de uma
cultura material pobre.
Deste modo comecemos por alguns descricdes
relativas a indigéncia da cultura material, que em geral esta
associado ao nomadismo. Maximiliano observa este modo
vida e descreve:
151
A rede de dormir tecida de embira fica suspensa entre dois
trocos de arvores, aos quais, em cima, esta amarrada
transversalmente, com uma corda de cipd, uma viga, contra
a qual dispbem obliguamente o lado do vento, grandes
palmas, forradas embaixo com folhas de Heleconia ou
6pati obad, e quando perto das planta
Sao pequenas e expostas de todos os lados, que se o tempo é
mau, procuram prote¢do comprimindo -se em roda de fogo e
acocorando-se nas cinzas, foa dai, o homem se estende a
vontade na rede, enquanto a mulher cuida do fogo e assa a
carne237,

E este autor que ainda descreve o0s modestos
utensilios, 60t i gel as feitas com frutos da c
peguenas caba-as (é), bambus para f
flechas, algumas penas e provisdes e cestos grandes feitos de
fol has verdes de p2fl|bsta iretagho dant r el a- a
cultura material nos permite uma ideia do exiguo que eram os
pertences dos indios puris, estratégia propria de um povo
ndmade. E também Maximiliano quem observa que os indios

abandonam sus mor adas, em suas pa
primitivas do mundo (...) sem saudades, quando a regido
circunvizinha n«o mais | heg$¥ garante

assinalando o desprendimento material do indio, divergente
da mentalidade europeia.

Dentre as primeiras descricbes sobre as moradias,
datadas do inicio do século XIX, esta a de Debret que ao tratar
dos menos civilizados, relata que as cabanas se apresentam
como bercos, cobertas de folhas de palmeiras e am tao
somente trés pés de alt@4. Sanit-Hilaire ao passar por esta
zona, menciona o fato das chocas estarem mal construidas e

237\Wied-Neuwied Op. cit. p. 110.

238 |pidem.

239 |bidem.

240 Jean Baptiste Debret,Viagem pitoresca e histérica do Braftio de
Janeiro, Ed. Martins, 1965, 111.



cobertas de folhas de palmeirag®. A meados do século
Her nann Bur mei ster descreve gue: 0 ¢
constituia de leves habitages, feitas de folhas de palmeira e
assemelhandose a grande gaiolas de passaros, no qual
geralmente se localizavam em torno das habita¢cdes de outros
habi t &hWnecenbemporaneo, J. J. von Tschudi reforca a
descri-«o anterior, 0 @aas daméla, p e ql2%e n a
encontramos, as margens do caminho, alguns miseraveis
ranchos de indios. Em nenhum deles havia plantacdo e,
passando por estas habitacGes, encontrei seus moradores
numa inércia estipida, mas sempre prontos a pedir esmolas.
Ninguém tinha para com esta gente a minima
consi deé a- «00
O olhar feminino e detalhista da austriaca Ida Pfeiffer,
descreve com mais exatiddo a miséria que girava entorno dos
indios puris.

Aqui encontrei a maior indigéncia, a maior miséria! & Eu ja
tinha visto em minhas vi agens muitos quadros de pobreza,
mas em nenhuma parte como esta.

Sobre um pequeno espago embaixo de altas arvores estavam
levantadas cinco choupanas, ou, mais propriamente,
caramanchdes (com 18 pés de comprimento por 12 de
largura). Quatro varas enfiadas na terra, junto a elas uma
vara transversal, formavam o esqueleto; o telhado era
formado por grandes palmeiras, entre as quais a chuva
podia penetrar bem tranquilamente. O caramanch&o era
totalmente aberto em trés lados. No interior pendiam
algumas redes, esobre o chéo ardiam algum fogo e cinzas,
nas quais eram assadas algumas raizes, espigas de milho e
bananas. Num cantinho sob o telhado ficava armazenada
uma pequena provisdo destes viveres e algumas cascas de
abobora espalhadas, que serviam aos selvagenscomo
substitutos de terrinas, panelas, bilhas etc. Os compridos
arcos e flechas, suas Unicas armas, apoiavarse na parede
ao fundo244,

Ao final do século XIX, 0 que se relata sobre estes
indigenas, de modo sucinto é que, ndo se vestiam, nédo tinham
choca, emam poligamos, pacificos y medrosos; nao eram

241 Auguste de Saint-Hilaire, Viagem pelas provincias do Rio de Janeiro e
Minas Gerais Belo Horizonte, ltatiaia, 1974, 32.

242 Burmeister op. cit. p.172.

243 3.J. von Tschudi,Viagem as provincias do Rio de Janeiro e Sdo,Paulo
Belo Horizonte, Itatiaia, 1980. p. 31.

244 pfeiffer apudMontez op. cit. p. 363.



antropdfagos e nao cultivavam a terra, vivendo da pesca e da
caca, que trocavam por aguardente e tabac#*. Através destes
recortes de relatos vemos que os indios puris viviam no limite
de suas provisdes, tendo ®mo base alimentar principal o que
retirava da floresta ou aquilo que era capaz de trocar com a
sociedade colonial. A insercdo do indio no processo
civilizatério por meio do trabalho é visto por estes autores 153
como caminho para uma possivel civilidade. Neste contexto, o
trabalho indigena mais apreciado pelos fazendeiros da regido
€ nos quais eram reconhecidos como 0s mais aptos, era o
desmatamento e o transporte da madeira pelo rio, ou seja, um
trabalho que inexoravelmente conduzia a desaparicdo de seu
modo de vida.

A aptiddo para o trabalho de talha e transporte de
madeira, faz com que Tschudi reconhecga, diferentemente do
gue argumentou Burmeister, um traco de civilizacdo nestes
indigenas?46, A ideia de trabalho também esta presente
guando estes naturalistas \islumbram algum terreno
cultivado pel os 2ndi os; 0s 2ndi os
mandioca, laranjas e bananas ao lado de sus casas, mas néao
costumam fazer, no entanto, para espanto dos europeus,
reserva de alimentos. De fato, parece ser que os indios
conjugam dois modos de vida: aquela mais ndmade e uma
mais sedentaria, quando o indio tem um maior convivio com
a colénia, em geral, quando se empregam por jornadas nas
fazendas, sobretudo para o corte de arvores e seu transporte
pelo rio. O relato de Tschudi é bastante revelador deste
comportamento hesitante.

As tribos ndo levam, porém, vida sedentaria, retiram-se
frequentemente para o mato, onde vivem alimentando-se
exclusivamente da caga a da pesca. Mas os habitos
adquiridos no contato com 0s brancos os traz de volta as
fazendas. Porém nada se faz por animar este processo de
cultura e civilizagédo dos indigenas. Uma ou outra vez uma
jovem india se torna amante de fazendeiro ou outro
qgualquer branco, mas dai nada advém em beneficio da
tribo. Nos locais onde atualmente se abatem &rvores,
havera, dentro em breve, rocas e pastagens, e na medida
que a cultura for penetrando na floresta, os indigenas
forcosamente irdo sendo forcados a se retirar. Mas tal
processo de penetracdo se desenvolve na periferia de todas

245 [Monsenhor] Camillo Passalacqua, Assumptos. Apresentadome
sessdao ordinaria do IHGBL898.
246 Tschudi op. cit. p. 29.



as coldnias existentes, de modo lento e continuo, e o circulo
se fecha cada vez mais, impondo ao indio o dilema
inexoravel, assimilagdo ou rendicdo. (...) o que se pode
prever com certeza é que, dentro em poucos decénios, os
indios serdo expulsos do territério da provincia do Rio de
Janeiro e procurardo refagio no da provincia do Espirito
Santo. (...) Os dias dos Puris estdo contados. Para onde quer
que se dirijjam, encontram sempre tribos inimigas e mais
fortes, e, ndo se dispondo eles a uma guerra de externmio,
nada mais |lhe resta que procurar a prote¢éo dos habitantes
civilizados, adaptando -se a vida pacata e sedentarig.

Os habitos adquiridos no contato com os homens
brancos e a necessidade de roupas, aguardente e tabaco,
estdo dentre as principais razdes que os trazem de volta as
fazendas.

Empregam-se como diaristas nas fazendas mais
proximas para abater e transportar a madeira. Nesses
servicos levam os toros até o riod longe do qual nenhuma
tribo pode existir 8 numa espécie de trend, que pertence ao
fazendeiro. Uma vez lancados a &ua o0s paus, sao
amarrados e modo a formarem uma espécie de balsa ou
jangada. E neste género de transporte que os indios s&o
excelentes, pois ficam semanas a fio sobre os troncos que
flutuam. A familia toda acompanha o chefe nesta tarefa.
Durante o dia, deixam que a correnteza v& levando a balsa,
a qual, de quando em vez, é dada a dire¢cdo necesséria; a
noite, amarram-na num ponto qualquer e a familia descansa
em terra. Nos lugares acidentados, atiramse a agua e
conduzem a balsa, da melhor maneira possivel, por sobre os
obstaculos?48.
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Uma vez mais, a riqueza de detalhes na descri¢do do
trabalho executado pelos indios puris, € de Ida Pfeiffer,

Estes selvagens também sdo apreciados para trabalhos
pesados, derrubada de arvores, gantacdo de milho e de

mandioca etc., pois eles sdo diligentes e sdo facilmente
recompensaveis com um pouco de tabaco, aguardente ou
tecido colorido. No entanto, ndo é possivel de forma alguma

apoderar-se deles por meio da for¢a & eles sdo homens
livres. Habitualmente eles somente véao trabalhar quando ja

se encontram meio mortos de fome24e,

Talvez de todos os relatos apresentados ate o
momento, nenhum deixe tdo claro a dimensdo do problema

247 |pidem. pp. 31-32.
248 Burmeister Op. cit. pp. 168-169.
249 Pfeiffer apudMontez Op. cit. p. 346.



da deflorestacédo na regido que tratamos e sua relacdo com os
povos indigenas. Transcrevemos o relato de Antdnio Muniz
de Sousa, um dos poucos brasileiros que viajou pelos sertdes e
deixou suas impressdes respeito a viagem, a exemplo dos
cronistas europeus. Diz ele da floresta:

Estas ndo s6 sdo destruidas pelos agricultoes, sem
especulagdo e calculo, que por ndo saberem o modo de
beneficiar os terrenos, assim destroem as florestas em

preju2zo seu e do Brasil; (é)

cinzas legoas de matas aformozeadas de preciosos troncos,
tornando os fecundos terrenos ornados d'aquellas, a vis
charnecas, e a péssimas monda5°(1834: 77).

Ainda é Souza quem manifesta certo desconsolo pelos
efeitos perniciosos que o corte de arvores causam aos
indigenas:

De certo que devemos ter contemplagdo com esta infeliz
gente, attendendo a elles gentios, tem sofrido notéavel
prejuizo com nossa vizinhanga, por que lhes temos
ursupado as suas mattas, Unico meio e auxilios que elles
tinham para sua subsisténcia, e attendendo igualmente a
sua inaptiddo, porque estas como recénnascidos sem artes,
sem cultura, e sem destreza, e por isso indispostos para a
vida social & que paulatinamente, e com muito jeito os
devemos is admittindo, inspirando lhes amos ao nosso
sistema e ao trabalho. Coitados?st.

V

O que vimos até aqui, e 0 que pretencemos destacar
neste capitulo, configura-se como uma tentativa de contribuir
para um maior conhecimento da histéria indigena na regiao
da bacia inferior do rio Paraiba do Sul, cujos estudos ainda sédo
fragmentados e dispersos. Partimos da produgdo
historiogr afica brasileira que insistentemente dotou os indios
de uma invisibilidade, eliminando -os do processo histérico da
formacdo nacional. Esta historiografia ndo apenas retirou dos
povos indigenas a visibilidade, mas principalmente construiu
uma imagem distorcida destes, onde a alteridade se prestou a

250 Antdnio Muniz de Sousa, Viagens e observacdes de hum brasileiro

Rio de Janeiro, Typ. Americana de I. P. da Costa, 1834. p. 77.
251 |pidem. p. 139.
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elaboracdo de juizos de valor estétic@s2 A tardia aparicao da
arqueologia brasileira no cenario académico nao contribuiu
imediatamente ao entendimento do processo histérico em
curso, em que as associagfes simplists baseadas nas filiac6es
étnicas culturais (ou marcadores étnicos) ndo tem sido
capazes de explicar a complexidade social relacionada ao
processo colonial. Em todo caso, fazse necessario aprofundar 156
as pesquisas histdricas e arqueologicas na regido para ug, a
partir do cotejamento dos dados, se possa produzir uma
sintese sobre o processo de integracdo e absorcdo (quando
nao, de eliminacdo) dos povos indigenas.

A expansdo das atividades econbmicas forcam a
convivéncia mais estreita entre os colonizadores eos indios. A
bacia inferior do rio Paraiba do Sul constitui-se na zona de
contato onde estes embates ocorrem, € mais que um espaco
fisico, € também o espac¢o de constru¢do de alteridades. Se
entendemos a cultura o0como algo di st
das pessoas, entre pessoas, como resultado das suas
experi°nciasé como sugere Barth, on -
materiais culturais como tradi¢cdes fixas no tempo que séo
transmitidas do passado, mas sim como algo que esta
basi camente em um23eNedtessehtido égue f | uxood
buscamos pensar a partir das categorias etnohistéria e
etnoarqueologia, buscando compreender as estratégias
culturais e também politicas que supBe o processo de
interacdo continua entre indios e colonizadores. Mas né&o
podemos ignorar que é também neste momento que estad em
curso a constru¢do da imagem mais duradoura do indigena
do interior, particularmente aquela do cientificismo do século
XIX. Estava em curso o0 processo de classificacdo a partir da
elaboracdo de marcadores étnicos provenients do saber
cientifico que iria determinar até muito recentemente as
identidades étnicas.

A presenca da floresta pareceu delimitar a fronteira
entre o civilizado (o espaco colonial) e o selvagem (o espaco
indigena). Trata-se da fronteira entre a sociedade ea natureza,
na qual o indio é visto como parte inerente. No decorrer do
processo que conduz a transformacdo do espaco natural em

252J0s® Maur 2 ci A erergénda dos framanesgentes!

notas para o di 8l ogo entrEmManad2 genas e
[online], vol.3, n.2, 1997. pp. 738.

53 Fredrick Bart h, OEtniculdtadreade, ORewvd St @
Antropolitica, Niterdi, 19, 2° sem., 2005. p. 16.



espaco colonial (branco, catélico e civilizado), os indios

tornam-se o0s principais agentes desta transformacdo na
paisagem. A natureza maculada, assim como como as culturas
em processo de interagdo cultural, configuram a dindmica da

zona de contato.

A partir de 1889 com a Proclamacdo da Republica,
tornou-se proibido a identificacdo étnico-racial nos 157
documentos cartoriais, o que agudiza o desaparecimento dos
indios nas fontes documentais. A partir do final do século a
percepcdo € a que os indios puris desaparecem
completamente como grupo étnico, seja por integracao ou
assimilacdo. Os povos indigenas ndo sdo mais mencionados
como tal; apaziguados, 0s municipes formam uma
comunidade republicana.

Nos dltimos anos no entanto teve inicio um
movimento social chamado Ressurgéncia Puri. Este
movimento nasceu do encontro de pessoas que se conheceram
em um encontro de trajetérias na Aldeia Maracand e
posteriormente de um encontro que reuniu grupos que
realizavam trocas de saberes em Vigosa, Minas Gerais. Estes
encontro forjou amizades, solidariedades, contatos e
articulacbes a partir do reconhecimento da cultura puri,
através de dancas edo contar de histérias do Daua Puri e seus
parentes. Com a Aldeia Maracand o que eram esforcos
individuais se transformou em um movimento, em que se
busca resgatar e celebrar a cultura purf>4

O ressurgimento da etnia puri e seu reconhecimento
auto-afirmativo, expressa a for¢ca das culturas que ocupavam
o Brasil antes dos processos de conquista e colonizagao. Nao é
preciso dizer que a cultura que emerge nédo é aquela do século
XIX, quando seus antepassados desaparecem enquanto povo.
N&do é outra, sendo aquela que hoje pode responder as
complexas dinamicas culturais e politicas estabelecidas pela
sociedade contempor ©nea. Como i 8
indigena ndo significa que vocé possui uma cultura indigena
S e p a r2& da émergéncia deste grupo social se amplia a
pauta sobre uma necessaria revisdo histérica (e arqueoldgica)
sobre os povos indigenas, mais presentes do nunca.

254 As informagbes deste paragrafo foram obtidas por meio de
comunicagcdo pessoal com o pesquisador e historiador, Marcelo

SantdAnna Lemos que estuda e participa

Puri.
255 Barth Op. cit. p. 19.
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Los Estudios subalternos y la historia
Mapuche: buscando acercamientos

Alejandro J. Carcamo Mansilla
Introduccion

La historiografia mapuche, en el Gnulumapu, esta en
plena revisién gracias al surgimiento de la Comunidad de
Historia Mapuche. EIl debate historiografico ha generado, en
sus extremos, la busqueda de construir un marco teérico
desde lo mapuche, por una parte, y, por otra, defender
posiciones que intentan perpetuar una mirada centrada en la
construccién de una narrativa histérica que tenga como actor
principal al estado chileno. Las posiciones manifiestan grupos
sociales que interpretan lo pasado segun un presente
particular que vive la lucha del pueblo mapuche. La
discusién exhibe también, desde la historia, las posiciones
politicas de una visién de futuro.

Este articulo buscard demostrar que los estudios
subalternos son una buena alternativa tedrica para ser
utilizada como punto de partida en contra de visiones que se
centran en el estado racional (chileno) como principal
protagonista en las narrativas sobre historia mapuche y a
favor de los que buscan construir una narrativa histérica
desde lo mapuche.

La historia indigenista, la historia mapuche

El afio 2012, la Revista de Historia de laUniversidad
de Chile publicaba la respuesta de Pavéz256 a Villalobos sobre
la referencia hecha por este Ultimo al libro Cartas Mapuche?57,
En esta respuesta, Pavéz quiere observar las légicas

256 Jorge Pavez Ojeda, "Colonialismo chileno, censura fronteriza y
ortogramas reaccionarios. Respuesta a Sergio Villalobos Rivera",
Cuadernos de Historia6, Santiago, 2012. pp. 11936.

257 Jorge Pavez Ojeda, Cartas Mapuche.Siglo XIX.  ColLibris/
OcholLibros/ Fondo de Publicaciones Americanistas / Laboratorio
de Desclasificacion Comparada, 2008. Libro en linea en:
http://www.desclasificacion.org/pdf/cartasmapuche.pdf
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argumentativas de "la reaccién racistafascista y liberal-
conservadora"258 de Villalobos y ver "la notoria brecha que
separa un pensamiento liberal-conservador nacionalista de un
pensamiento libertario internacionalista” 259 es asi como el
autor comienza a observar el “sintoma Villalobos"
enumerando cuatro grandes caracteristicas de este sintoma de
un pais enfermo.

La primera de estas -caracteristicas es el tono
discriminatorio con el que habla Villalobos, es el de ver al
indigena siempre como inferior, nunca jamas como un igual,
reclamando Villalobos que los araucanos han sido integrados
y aculturizados y que hablar de resistencia y autonomia
mapuche es so6lo un sesgo ideoldgico y doctrinario, como si su
discurso no tuviera nada de politico, poniéndose a resguardo
detras de una supuesta objetividad cientifica, olvidandose de
que los mapuche son mapuche desde el momento en que se
declaran como tal y buscan o son vistos como tal. La segunda
caracteristica del "sintoma Villalobos" es el de ser
representante del "pensamiento reaccionario en las academias
chilenas", desde donde Villalobos se sitia como sefior de la
hacienda de la historia nacional chilena, especie de juez de
gué y como se debe decir cuando se habla sobre lo mapuche.
La tercera caracteristica de este sintoma es la observacion del
mapuche como un sujeto Unico, mas bien ®mo un objeto
homogéneo (un mapuche ahistérico tanto como pretérito),
produciendo  Villalobos una historia totalitaria vy
homogeneizante de la subjetividad nacional chilena,
sentandose en el trono de la verdad, olvidando que "la critica
académica siempre es critica politica, y que las opciones
epistemolégicas son también opciones politicas. Cualquiera
gue niegue esto esta en el fondo escondiendo sus propias
opciones politicas, escondiendo su ideologia tras una
supuesta transparencia de los hechos?60, La dltima
caracteristica es ya la mas observada en Villalobos y son sus
argumentos racistas y autoritarios. Ya Canales, en su libro
Tierra e Historia26, nos mostraba cémo el concepto de
frontera utilizada por Villalobos no era mas que uno nacido
desde las academas estadounidenses para justificar la propia

258 Pavez, 20120p. cit, p. 121.

259 |pidem. p. 122.

260 Pavez, 012,0p. cit, p. 130.

261 Canales Tapia, Pedro.Tierra e Historia. Estudios y controversias
acerca de la historia del Pueblo Mapuche en Chile,-2@B0 Santiago,
Editorial Universidad de La Serena, 2010.
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expansion fronteriza estadounidense, sumando a esto sus
famosos comentarios en diarios como La Tercera y El
Mercurio no cabe duda su vision fascista y racista, destacando
en sus argumentos el hecho de que la raa araucana ya no es
"pura”, como si las razas existieran en realidad, sin considerar
gue fueron un constructo creado para la dominacién, esto
mejor argumentado por los pensadores decoloniales?s2,

Esta respuesta dePavézes la respuesta de su tiempo a
otro en el que Villalobos se muestra representativo, en el que
Pavéz reclama un no mas a visiones fascistas, conservadoras,
patronales de gente como Villalobos dentro de la historia.
Pavéz espera que "Otros lectores mas perseverantes que yo
podran luego proponer argumentos para una ruptura
epistemoldgica definitiva con la tradicion historiografica
decimondénica y sus controles institucionales de tipo
hacendal"263,

No esta de méas decir que Bengoa y Pinto terminaron
no siguiendo el camino trazado por Villalobos y come nzando
otro de, podriamos llamarlo, mayor democratizacion de la
historia de Chile, comenzando a escribir la historia de los
mapuche o de las regiones con el afan de mostrar la historia
oculta de un pais que habia escrito una historia elitista y
centralista, ademas de advertir que la idea de una historia
fronteriza de Chile cay6 bajo la critica de "R. Foerster, J. .
Vergara, G, Boccara, A. Menard264, pero, 0jo, en los primeros
autores nombrados més arriba aun hablamos de una historia
nacional en la que se irtluye al mapuche y esa historia
libertaria internacionalista que nombré Pavéz va de la mano
con romper el sesgo nacionafss, Muchos de estos autores

262 \/er los diferentes trabajos de pensadores como @therine Walsh,
Arturo Escobar, Anibal Quijano, Enrique Dussel, Ramoén Grosfoguel,
Nelson Maldonado -Torres, Walter Mignolo, Santiago Castro-Gomez,
entre otros, a los que se puede incluir a Enrique Leff; para una buena
critica desde Latinoamérica a este misno pensamiento decolonial,
ver Silvia Rivera Cusicanqui, Ch'ixinakax utxiwa. Una reflexion sobre
practicas y discursos descolonizadoBesenos Aires, Tinta Limén, 2010.
263 Pavez Op. cit. p. 122.

264 |pidem. p. 132.

265 Sobre algunos historiadores indigenistas chilenos especialistas en
el tema mapuche ver: José BengoakHistoria del Pueblo Mapuche. Siglo
XIX y XX, Satiago, LOM Editores, 2000; Guillaume Boccara,Los
vencedores. Historia del pueblo mapuche en la época ¢dBamaPedro
de Atacama - Santiago, Universidad Catolica del Norte - Instituto de
Investigaciones Arqueolégicas y Museo - Ocho Libros Editores, 2009;
Rolf Foerster, Martin Painemal. Vida de un Dirigente Mapuche
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hablan sobre el mapuche y solidarizan con el mapuche, pero
la ruptura viene cuando los que hablan y escriben sobre si
mismos son los que antes eran los observados.

El libro j..Escucha, winka...?6 Nos comienza a
mostrar una historia en la que ya no se busca incluir a la gente
de la que no se ha hablado en la historia nacional, por el
contrario, ellos hablan desde si mismos como mapuche, vale 164
decir, es una historia desde los mapuche. Boccar#’, en su
andlisis del libro, nos muestra que esta historia no cae en las
formas de produccion de historia que Pavéz le critica a
Villalobos. La historia desde lo mapuche es, primero, anti-
esencialista, vale decir, se construye en la idea de que no
existen las esencias, 0 sea, no existe un sujeto mapuche
universal y a-histérico, lo que queda claro es que son las
relaciones de poder a lo largo de la historia las que configuran
tanto a la historia como a las mismas relaciones de poder,
ademads de que nos muestran una sociedad mapuche
heterogénea, vale decir, a pesar del pobre Villalobos, que
nunca existié6 una sociedad mapuche pura, ni un mapuche
puro. Otra caracteristica de esta higoria es el de estar en

Santiago, GIA, 1993; Leonardo Leén SolisMaloqueros y Conchavadores

en Araucand y Las Pampas, 174800 Temuco, Ediciones UFRO, 1990;
Florencia Mallon, La sangre del Copihue. La comunidad Mapuche de
Nicolas Ailio y el Estado chilenbom Editores, Santiago, 2004; Eduardo
Mella, Los Mapuche ante la justicia. La criminalizacion ldeprotesta
indigena en ChileLom Editores, Santiago, 2007; Jorge PintoDe la
inclusion a la exclusién. La formacion del Estado, la nacién y el pueblo
mapuche Santiago, Coleccidon IdeaUSACH, 2000; Jorge Vergara,La
herencia colonial del Leviatan. E$tBdo y los mapucheilliche (1750
1881) Iquique, Ediciones Instituto de Estudios Andinos, 2005; Fabian

Al monaci d, OEst ado, particul ares, ind2ge
en Os or n o Boletin & 902d5n0,, Museo y Archivo Historico
Municipal & Munici palidad de Osorno, 2002, 7591; Doris Millanguir,
Panguipulli.  Historia y Territorio, 18501946 Valdivia, Imprenta
Austral, 2007; Raul Molina y Martin Correa, Las tierras huilliches de
San Juan de La Cost8antiago, CONADI, 1998; Raul Molina y Martin
Correa, Territorios huilliches de Chilp&antiago, CONADI, 1996; Jorge
Vergara, Aldo Mascarefio y Rolf Foerster, La propiedad huilliche en la
provincia de ValdiviaSantiago, CONADI, 1996.

266 Pablo Mariméan, Sergio Caniuqueo, José Millalén, Rodrigo Levil,
aékEwxucha, wi nkaée! Cuatro ensayos de Histoc
epilogo sobre el futur8antiago, Lom Ediciones, 2006.

267 Guillaume Boccara, "La "Historia Nacional Mapuche" como
ruptura anticolonial. A proposito de j...Escucha, Winka...! Cuatro
ensayos deHistoria Nacional Mapuche y un epilogo sobre el futuro",
Historia 46, Santiago, Universidad Catélica, 2013.



contra de las historias nacionales chilenas y argentinas las que
los han relegado a un plano inferior, a miembros de sus
"comunidades imaginarias"; son estas historias las que los
violentan con fuerza junta a las sociedades que repesentan,
por lo que son el obvio enemigo de esta historia desde lo
mapuche. Una tercera caracteristica es que esta historia
mapuche se encuentra inserta en la lucha de liberacion
mapuche, vale decir, no teme mostrar su caracter politico, su
vision politic a de futuro. Ya en estos momentos Villalobos se
debe estar retorciéndose en su sarcfago, pero queda una
caracteristica mas, es una historia que busca, como principio,
ser una historia descolonizada, derribando los mitos tales
como los que dicen que los mapuche han perdido su cultura,
principalmente a través de conceptos como etnocidio y
diaspora mapuche, relacionando la cultura y la violencia, vale
decir, observando las relaciones de poder que atraviesan la
historia mapuche.

El primer libro de la Comunida d de Historia
Mapuche, Ta i Fije Xipa Rakizuameluwtn 268 potencia,
perfecciona, las caracteristicas que el libro "j...Escucha,
winka...!" nos muestra, principalmente en lo que respecta a
descolonizacién y autodeterminacion mapuche. La misma
propuesta editorial de la Comunidad de Historia Mapuche
desde ya se presenta auténoma y el libro en si mismo es una
propuesta descolonizadora tanto politica como socialmente, es
la demostracién de las intenciones de un grupo de mapuche
gue escriben historia tomando como piso desde donde
pararse y mirar el mundo a las luchas por la autonomia que
lleva a cabola heterogeneidad del mundo mapuche. El libroy
la propuesta de la Comunidad de Historia Mapuche es una
emancipacion intelectual en contra de ese hablar por el otro,
ocupando ellos el espacio del que dicta el discurso y no sélo
para hablar con ellos mismos, sino que para discutir su
posicion frente al resto que quiere hablar por ellos.

Ahora bien, considerando que la historia desde lo
mapuche se inscribe dentro de la atual lucha por autonomia
del pueblo mapuche, es necesario recordar lo que dijo

268 Héctor Nahuelpan, Herson Huinca, Pablo Mariman, Luis
Céarcamo, Maribel Mora, José Quidil, Enrique Antileo, Felipe Curivil,
Susana Huenul, José Milalén, Margarita Calfio, Jimena Pichinao,
Elias Paillan, Andrés Cuyul, Ta ifi Fije Xipa Rakizuameluwiin. Historia,
colonialismo y resistencia desde el pais Mapu@eenuco, Ediciones
Comunidad de Historia Mapuche, 2013.
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Iggers?69 sobre cualquier movimiento historiografico: que toda
historiografia responde a su tiempo y contexto social. Si
consideramos esto, no nos cabe duda de que no sélo la
historia que se escribe presenta una vision politica, sino que
también advierte nuestro entorno cultural y social. Es desde
nuestro contexto que escribimos historia y contenemos una
vision de futuro. 166
Desde los enfrentamientos y trawin desarrollados en
las luchas autonémicas en el Futawillimapu 279, especialmente
en los mates para resistir en las tomas de terrend&’., en las
conversaciones sobre las represas que se quieren instalar en el
territorio, principalmente en Lumaco Bajo y en el espacio del
Ngen Kintuante, asi como en las reuniones sobre lo peligroso
gue es la posible instalacion de mineras en territorio
mapuche-williche y de lo peligroso que se han vuelto los
descendientes de los duefios en el papel de la tierra, hay algo
gue falta con respecto a la poca hisoria que se ha escrito sobre
ellos, el hecho de mirarlos como subalternos a los que hay que
invisibilizar o con los que hay que solidarizar, faltando una
historia para ellos y desde ellos en la que la narrativa histérica
de cuenta de ellos desde su propiavision de mundo, desde su
propio hablar, desde su desilusion de negociar con los
partidos politicos, sea cual sea, y que dé cuenta de esa
basqueda de la manera de comenzar a reconstruir una
autonomia perdida, alguna vez pactado con el estado chileno.
Una historia que ya no diga en su propuesta de futuro lo qué
se debe hacer, sino que se entienda como escritura de apoyo
que combate la subalternidad sobre la que subraya. Se
necesita una historia que busque lo mismo que ellos, y la base

269 |ggers, Georg. La historiografia del siglo XX. Desde la objetividad
cientifica al desafio posmoderno, Santiago, Fondo de Cultura
Econdmica, 2012. Y no sélo Iggers, sino que también: Michel De
Certeau, La escritura de la historjiaUniversidad |beroamericana,
México, 2010;Michel De Certeau, La invencién de lo cotidiano. 1, Artes
de hacerUniversidad Iberoamericana, México, 2000; Luis Mussy y
Miguel Valderrama, Historiografia postmoderna. Conceptos, figuras y
manifiestosRIL editores, Santiago, 2010; Paul VeyneComo se escribe la
historia. Foucault revoluciona la historidlianza Editorial, Madrid,
1984; Hayden White, Metahistoria, la imaginacién histérica en la Europa
del siglo XIX Fondo de Cultura Econémica, México, 2005.

270 Territorio mapuche que comprende las actuales regiones chilenas

de Los Rios y Los Lagos.

2711 Aqui hago referencia al tema del cantautor Rodrigo "Rigo"
Henriquez, "Un mate pa' resistir".



para el comienzo de ella se puede encontar en los estudios
subalternos.

Los Estudios Subalternos: aportes72

272 Para conocer sobre los estudios subalternos, los cuales son la base

tedrica de este trabajo verRanahit Guha, Las voces de la hista y otros

estudios subalternp&ditorial Critica, Barcelona, 2002; Ranahit Guha,

"La Muerte de Chandra"”, en La (re)vuelta de los estudios subalternos.

Una catografia a (des)tiempBodriguez, Radl (comp). Qillga - Ocho

Libros Editores, San Pedro de Atacama - Santiago, 2011, 94126

Ishita Benerjee, "Historia, Historiografia y Estudios Subalternos", en

Istor. Revista de historia internaciondl, 2010, 99118; Gayatri Spivak,

Muerte de una disciplinaPalidonia, Santiago de Chile, 2009; Gayatri

Spivak, 0aPuede habl ar GCebis Testiwd6dll 1988r no ? 6,
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Partamos diciendo que el grupo de estudios
subalternos surasiatico nace de un grupo de jévenes reunidos
junto a Guha en I nglaterra en | a d®c
encontraban desilusionados de la democracia india y de cémo
ésta habia suprimido la rebelién del movimiento Naxalita,
represion incluso apoyada por los partidos comunistas de
India. Este contexto es importante para tener en cuenta la
radicalidad que alberga un grupo surasiaticos situados en lo
que habia sido la metrépolis de la colonia India y
desilusionados hasta de la misma izquierda y de la falacia de
una supuesta democracia. El proyecto de Estudios
Subalternos nacera desde una doble critica que, porun lado,
mostrara los sesgos elitistas en las escrituras sobre la nacién
india, incluyendo en su critica a las escrituras desde la
izquierda, reconociendo la fractura o fracaso de la nacion, v,
por otra parte, desnudando las relaciones de poder
dominantes presentes en la escritura y producciéon narrativa
de la historia, todo esto buscando en lo posible que estas
narrativas que produce el Grupo de Estudios Subalternos
vaya acompafado de una historia que muestre la potencia
politica de los sectores subalternog73. Este proyecto, con los
afios, va a ir en dos direcciones complementarias, una critica
postcolonial, en donde las ideas eurocentristas seran
deconstruidas, por lo que se encargara mas en revisar el plano
general en la relacion entre los centros metropolitanos y el
llamado "tercer mundo", y otra direcciéon que busca reconocer
la conciencia de los sectores subalternos. Ambas perspectivas
no abandonardn esa idea de descubrir esa potencia politica
gue hay en los sujetos subalternos.

Se debe recordar que la ide de grupos subalternos es
sacada de Gramsci, quien no los pensaba como grupos
conscientemente politicos y dispuestos a un cambio
revolucionario si no es guiado por una vanguardia obrero -
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marco comparativo de los Estudios Subalternos”, en Cuadernos de
Literatura 28, 2010, 26€@87. Sobre un excelente trabajo del
pensamiento construido por los estudios subalternos, ver la
introduccioén y la compilacién realizada por Raul Rodriguez (comp.),

La (re)vuelta de los estudios subalternos. Una catografia a (des)tiempo
Qillga - Ocho Libros Editores, San Pedro de Atacama- Providencia,

2011. Para conocer una pringra aproximacion sobre el Grupo de
Estudios Subalternos Latinoamericanos, ver su Manifiesto Inaugural

en Mussy y Valderrama, Op. cit. pp. 185-197.

2713 Rodriguez Op. cit. pp. 14-15.



urbana, considerada por Gramsci como el principe moderno.
Guha primero solo, luego el Grupo de Estudios Subalternos,
entendera que no existe en los sectores subalternos algo asi
como una pre-politica o una inconsciencia esencial, ni menos
|l os considerar8 como Obajo puebl o6,
las propias capacidades ¢k los subalternos, vale decir, a su
propia autonomia, a su propia consciencia, a la nula necesidad 169
de una vanguardia.
El grupo de estudios subalterno reconoce en la
historiografia un sesgo eurocentrista y la observa como una
meta-relato que centra su sujeb en el estado. Al centrar el
relato en el estado, hasta la literatura histérica de izquierda
caeenloque Guha™l | am- |l a oOprosa contrainsu
prosa no hace mas que repetir y justificar el dominio del
estado, y los grupos dominantes, sobre los subalternos,
excluyéndolos como grupos conscientes de su propia historia.
Guha propone que, para rescatar las voces subalternas, se
debe hacer una | ectura o0a <contrapel
recuperacion de esta voz subalterna va de la mano con la
propuesta de que no se puede negar de consciencia a los
grupos subalternos. La lectura o0a ¢
silenciadas de los subalternos para develar su lugar en la
historia utilizando las mismas fuentes que cualquier otro
historiador, pero leyéndolas en reversa, alejandose de las
voces del estado. Es aqui que se hace necesario saber escuchar
estas voces para no repetir la prosa contrainsurgente, que a
veces incluso se apropia de la representacién de los grupos
subalternos. En palabras de Rodriguez, 0 s e trata de
desarroll ar una hi storiograf?2a crz2t
afuera del uni ver s?6. de |l a dominaci - n«
El Grupo de Estudios Subalternos Latinoamericano,
intentara hacer propios los desafios y las propuestas del
grupo surasiatico. Tomaran la idea de fractura de la nacién y
la reconceptualizaran en el espacio Latinoamericano,
reconociendo al sujeto subalterno latinoamericano como
sujeto omigranteo, Otanto en sus pr
culturales como en la naturaleza cambiante de sus pactos con
el Estado-n a c i2% nH grupo también se hace parte de la

274Guha Op. cit.

275 Rodriguez Op. cit. p. 35.

276 Grupo de Estudios Subalternos Lat i noameri canos, oMani f
l naugural 6, en Muop.siy193. Val der r ama,



critica poscolonial2’?, ademas de reconocer la heterogeneidad
propia de los grupos subalternos en Latinoamérica.

Ambos grupos haran una especial autocritica al
qguehacer académico, la que muchas vecesesapropia de la voz

del subalterno. Desde | a pregunta d:¢
habl ar el subalterno?6, Beverl ey N
posiciones sociales y culturales fundamentalmente desiguales 170

no hay posibilidades de o0di 8l ogoso;

del amo (aunque di ga?8egudecirlead,] a por o

el subalterno no habla al no ser escuchado ni tomado en
cuenta, mas bien, la historia de los grupos subalternos busca,
de alguna manera, solidarizar politicamente con los excluidos
y sometidos, no busca su salvacion ni representacion a través
de un texto. Los estudios subalternos no intentan establecer la
overdad objetivao, sino gue reconoc
equivocacién y que la voz académica es sélo una verdad mas
entre otras muchas formas deella. Desde aqui, el problema
de la narrativa de la historia de los grupos subalternos se hace
politico, a la vez que contraria a la prosa contrainsurgente que
construye subalternos, ademas que neutraliza otras narrativas
histéricas que, apegadas a una gpuesta objetividad, buscan
invisibilizar o representar al subalterno.

Los estudios subalternos en Latinoamérica han caido
en discusiones entre teoria, practica, politica y legitimacion
académica’ y han sido sometidas a criticas por marxistas

217 El Grupo de Estudios Subalternos Latinoamericano surgira a
principios de | a d®cada de 19908 y estar
2002. Se debe tener en consideracion que laritica postcolonial es
tomada y reposicionada en Latinoamérica por un grupo paralelo, el
Colectivo Modernidad/Colonialidad, que intentara ir mas alla de la
critica postcolonial y comenzara un giro decolonial que criticara los
cimientos hegemonicos dejados por la modernidad/colonialidad en
Latinoamérica. La colonialidad del poder, que es criticado por este
colectivo, se construira en América luego de la llegada de los
europeos y ésta estableceria una nueva division social del mundo
bajo tres conceptos clave: raza, trabajo (cristiano) y género, division
que se mantendria hasta nuestros dias; para conocer mas sobre la
perspectiva decolonial y la colonialidad del poder, ver,
principalmente, Quijano, Anibal, "Colonialidad y Modernidad -
Racionalidad", en Bonilla, Heraclio (Comp.), Los conquistados. 1492y
la poblacion indigena de las Améric@isrcer Mundo Editores-FLACSO
sede EcuadorEdiciones Libri Mundi, 1992, 437-447 y Quijano,
Anibal, "Colonialidad del Poder y Clasificacion Social", en Journal of
world -system research VI2,2000. pp.342-386

278 Berverley Op. cit. p.13.

219 Sobre estas discusiones, ver Mallon, Op. cit., y Bustos, G., Op. cit.



latinoamericanos que ven cémo esta forma de hacer historia
los deja en un sector secundario, pero los estudios subalternos
tienen un problema mas grave reconocido por Rodriguez2eo,
estos problemas tienen que ver con que estos estudios
mantienen en Latinoamérica un pensamiento liberal mas que
libertario como el que reclama Pavéz8L. De esta manera, es
necesario retomar en los estudios subalternos el compromiso
politico radical que impulsé al primer grupo y que en el
contexto latinoamericano se hace siempre necesario.

Conclusiones, acercamientos

Si uno hace una revision del sujeto subalterno
construido por la historia nacional chilena vera que siempre
son pensados desde el estado, con muy poca critica a la voz
estatal que es ronca en las fuentes. Es necesario superar la
prosa contrainsurgente y barrer las pretensiones
vanguardistas y comenzar a pensar desde lo subalterno, vale
decir, reconociéndolo como auténomo y consciente, resistente
y creador de su propio mundo. La idea es devolver al
concepto de grupos subalternos la capacidad que tienen para
construir su propia realidad, antes que sélo pensar estos
procesos como hegemadnicos y absolutos, lo que no permite
dar oportunidad a los grupos subalternos de salir de ese
proceso, ni tampoco permite ver como influyen en el mism o,
apareciendo visiones pesimistas que, escudadas en la critica
intelectual, no hacen mas que observar cémo lo hegemdnico
domina, sin ver nada mas que la dominacién e incluso, ya mas
extremos, observando en las mismas resistencias a lo
hegeménico alguna vinculacion con la dominacion mas que

280 Este problema se revela en toda la introduccion de su libro,
Rodriguez, R, Op. cit.

281 | a relacion con el pensamiento liberal es visto en Beverley, John,
Politicas de la teoria. Ensayos sobre subalternidad y hegemonia,
2011, sin mas datos;en donde este autor, desde una perspectiva
social-demdcrata, insiste en la necesidad de la construccion de un
estado desde la subaltenidad, sin una critica a la nocibn misma de

estado y la problematica conflictiva que histéricamente ha existido

entre el estado y los subalternos, podriamos decir que este autor
tiene una esperanza ingenua en ese estado futuro que no quiere
admitir la dom inacién estatal a través del establecimiento de una
"paz social" (mas bien "guerra social") de este en favor de grupos
dominantes, si es asi, ¢por qué un estado y no una otra forma de
pensar una sociedad mas igualitaria, libre y democratica?
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con la busqueda de construccién de autonomia fuera de lo
hegeménico. La gracia del término hegemonia esta en que
nunca es total, siempre lo hegemonico busca reconfigurarse
para mantenerse, y nunca es total por un principio del que

Foucault hablo: siempre que hay poder, hay resistencia. Seria
bueno ya salir del pesimismo que embarga cuando
observamos el dispositivo de poder y vemos que monstruoso

es y comenzar a ver el dispositivo que forma la resistencia, los
discursos, practicas y espacios de la resistencia.

De esta manera, si vemos tanto las caracteristicas de la
historia desde lo mapuche como de lo dicho sobre los estudios
subalternos, existen ciertas caracteristicas que los acercan
bastante, es mas, si consideramos ma construccion de la
historia desde lo mapuche que parte desde los supuestos de
los estudios subalternos, es de seguro que existira un
alejamiento total o un giro hacia posiciones mas libertarias con
cualquier historia antes escrita sobre los mapuche, yaque los
estudios  subalternos, principalmente la  generacién
surasiatica, no tanto asi la latinoamericana, busc6 romper
cualquier vinculacién con los estados nacionales y su historia.
Los estudios subalternos son una buena alternativa tedrica
para ser utilizada como punto de partida en contra de
visiones que se centran en el estado nacional chileno como
principal protagonista en las narrativas sobre historia
mapuche y a favor de los que buscan construir una narrativa
histérica desde lo mapuche, no sélo eso,los estudios desde lo
mapuche y los estudios subalternos podrian dar ejemplo a las
nuevas generaciones de historiadores y acercarnos mas a esa
historia libertaria internacionalista de la que habl6 Pavéz,
ademds, nos permiten decirle a Villalobos que en una cosa
tenia razén, en que seremos porfiados de decir que seamos
quienes seamos los vistos como subalternos, siempre seran
considerados en nuestras narrativas como auténomos y
resistentes y nunca jamas como impuros, inferiores,
integrados a los dominantes ni aculturizados.

Los estudios subalternos nacen de una critica a una
historia elitista tanto como la historia desde lo mapuche y
ambas presentan la desilusién de formas de gobierno en las
gue se evidencian las falacias del mito democratica como del
mito nacional, incluso en el segundo caso se presentan
propuestas concretas de construir otras formas de
administrarse como sociedad y en el primero se evidencian los
cuidados que se deben tener en estas formas de gobernarse
como sociedad. A esto sumemos que lossegundos escriben
muy bien parados desde territorio mapuche y en apoyo de la
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lucha por autonomia del pueblo mapuche. Esto Ultimo es la
diferencia radical. Los aportes de los estudios subalternos no
deben entenderse como formula, sino como caja de
herramientas de la que hacer uso cuando el discurso critico de
la historia desde lo mapuche lo necesite. Aqui no nos
haremos los tontos para decir que la historia, excusandose en
la objetividad y rigurosidad propia del oficio del historiador,
debe escribir textos que mantengan el mundo tal como est4,
todo lo contrario, la historia es un trabajo riguroso y
construccion de una narrativa, y esa narrativa histérica no
tiene porqué seguir las voces del estado u otras, muy bien
puede seguir las voces propias.

No debemos, eso si, confundir la subversion de lo
subalterno dentro de la narrativa histérica como un cambio
revolucionario o pre -revolucionario o llamese como sea, el
texto no vive mas alla del texto, pero permite presentar
nuevas visiones de futuro, de un qué queremos, de discutir la
politica de nuestros discursos, lo que no tiene porqué ser en
base a las visiones marxistas de quienes son los exponentes de
los estudios subalternos, es mas, incluso podemos radicalizar
alun mas este discurso y cuestionarlo desde nustro propio
entorno a fin de acercarnos a posiciones mas libertarias e
internacionalistas reclamadas por Pavéz

Hasta hace poco, cuando se hablaba del "indio", no era
para nada considerada su autonomia, la Comunidad de
Historia Mapuche ha dejado en jaque tanto a sus detractores
como a los solidarios con el tema indigena. Hablar hoy del
poblador y la pobladora es similar a cuando se hablaba del
indio bueno y malo, quiza la experiencia de la Comunidad de
Historia Mapuche sirva como pretexto para una nueva
historia desde los pobladores, una que considere, y aqui hablo
desde mi condicién de poblador, nuestra autonomia.

173






La CONAIE y Rafael Correa en torno ala
Plurinacionalidad y Colonialidad

Carolina Quezada Flores

l. Introduccién

La Confederacion de Nacionalidades Indigenas
del Ecuador, CONAIE, es una de las organizaciones
sociales mas importantes en América Latina y actor
relevante en la escena politica de Ecuador. Durante el
gobierno de Rafael Correa (2006 a la fecha), el
movimiento indigena, logro importantes avances, entre
ellos, Ecuador se define como un Estado Plurinacional
(2008), y se establece como primer eje de la Revolucion
Cultural, la Descolonizacion (2011).

Sin embargo, estos avances nohan logrado
producir un acercamiento politico entre la CONAIE y el
Gobierno de R. Correa, aun mas, la conflictividad se ha
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i do acentuando conf or me avanza

Ciudadanaéod.

El presente articulo analiza los sustentos
tedricos de la plurinacionalidad y la colonizacién, con
el objeto de precisar las fricciones que se generan entre
Correa y la CONAIE, y el modo en que cada uno
interpreta dichas categorias. Dada la utilizacion de
estos dos conceptos claves en la lucha indigena por
parte del gobierno de Correa, se genera una distorsién
conceptual que se traduce en la negacién de la
condicion politica tanto de lo plurinacional como de la
descolonizacioén; encubriendo discursivamente y en los
hechos concretos, el colonialismo interno practicado por
el gobierno. Este analisis nos permite comprender y
exponer las profundas divergencias entre el
movimiento indigena y el gobierno de Rafael Correa.

Panoramica general

El movimiento indigena ecuatoriano durante el
siglo XX fue creando variadas organizaciones para
reivindicar sus derechos, sin embargo, fue solo hasta el
afio 1986, en que el movimiento logra estructurarse bajo



una organizacion central, fundando la Confederacién
de Nacionalidades Indigenas del Ecuador (CONAIE),
organizacién clave en la lucha por la plurinacionalidad
y la descolonizacion en Ecuador.

En el afo 2002, la CONAIE se une a la
candidatura de Lucio Gutiérrez 282 quien resulté electo
presidente ese mismo afio, sin embargo, su paso de siete
meses por el gobierno, trajo un saldo negativo para
dicha organizacion y para el movimiento indigena en
general; la cooptacion de algunos de sus lideres y el
mantenimiento del statu quo, repercuti6é en el
cuestionamiento de sus bases y el descrédito de la
poblacién en general a dicha organizacién, tal como lo
indi ca Ramirez83, ello se evidencid en el escaso 2 % que
obtuvo el afio 2006, el Pachakutik®4 a través de su
candidato, Luis Maca?2ss,

Paralelo al descrédito de la CONAIE, emerge de
manera sorpresiva el liderazgo social y politico de
Rafael Correa, quien con un discurso antipartidista,
sostiene su candidatura presidencial con el apoyo de
una heterogénea alianza politica y electoral,
denominada, Alianza Pais286 obteniendo en segunda
vuelta presidencial (2006), el 56.6 % de las preferencias
ciudadanas.

El presidente electo, recogiendo las demandas
de la ciudadania, se aboca a su primera gran medida, la
elaboracion de una nueva Constitucion. Para tal efecto,
pondra en marcha un conflictivo e intenso Proceso
Constituyente (2007-2008) y la instalacion de una

282 Ex coronel ecuatoriano, goberné entre 2003 y 2005. Su gobierno se
alineo con la politica estadounidense hacia la region andina, a través
de su respaldo al Plan Colombia y al Tratado de Libre comercio.

283/ er Ra m2 r e z , Fraghmergtacién| Reflujo yo Desconcierto
Movimientos sociales y cambio politico en el Ecugl@®d2 0 1 0) o,
OSAL (Buenos Aires, CLACSO), afio XI, N°28, noviembre, 2010.

284 Movimiento politico ecuatoriano, fundado en 1995.

289Dirigente indigena, politico e intelectual de Ecuador. Fue uno de
los fund adores de la CONAIE. Dos veces presidente de la CONAIE
(1990204). Diputado de la Republica por el Pachakutic, Ministro en

el gobierno de Lucio Gutiérrez. Candidato presidencial 2006.

286 Alianza formada por antiguos dirigentes de la izquierda
tradicional, intelectuales, activistas de la nueva izquierda social,
figuras provenientes de novisimas organizaciones ciudadanas
(surgidas en abril) y por personajes sin trayectoria militante, cercanos

al entorno personal del candidato presidencial (Ramirez, 2010)
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Asamblea Constituyente, la cual redactara la Nueva
Carta Fundamental para Ecuador.

Entre los constituyentes participantes en la
deliberacion y redaccion de la nueva constitucion se
encuentra el movimiento indigena ecuatoriano, a través
de diferentes representantes,entre ellos la CONAIE.

Tras un afio de debates, deliberaciones, 177
contradicciones y decisiones entre las posturas del
gobierno y las del movimiento indigena, se promulga
la Nueva Carta Fundamental, en la cual se establece la
condicion Plurinacionalidad del E stado ecuatoriano.

Sin embargo, el establecimiento de dicha
condicion, lejos de unificar a ambos actores, ha
incrementado en el tiempo sus discrepancias. Rafael
Correa y su ORevol2x bdjo-unaldgicudadanaod
liberal republicana, ha ejercido un estilo de gobierno
basado en el vinculo entre el individuo -ciudadano y el
Estado, desconociendo otras formas de relaciones
posibles entre el Estado Plurinacional y la sociedad; por
ejemplo, la comunidad. Esta entidad base entre los
pueblos indigenas no es consderada un interlocutor
valido para dialogar con el gobierno, pues este la
entiende como una forma pretérita de organizacion
social. En razén de ello, es que sostenemos que la
plurinacionalidad, ha quedado en el papel, pues, el
gobierno ha desconocido la oondicion politica de la
comunidad, y de sus representantes.

La nocién divergente sobre el contenido y la
puesta en practica de la plurinacionalidad se entrecruza
con la postura que ambos actores, Correa y CONAIE,
mantienen sobre la colonialidad. ElI informe
ORevoluci - -n Cul tural o (2011) el
presidente Correa, sobre la Revolucién Cultural y su
primer eje, la Descolonizaciéon, pone en sospecha la
existencia misma de este proceso. Dos elementos nos
permiten abrir la discusion. En primer lugar, dicho eje
se enmarca bajo una revolucion cultural, lo que marca
una tendencia culturalista de dicho proceso. En
segundo lugar, los fundamentos teéricos de la
Descolonizacion que promueve el gobierno, se
sustentan en la escuela colonial norteamericana,
desconociendo los aportes del movimiento indigena y
de su intelectualidad.

287Denominacidn oficial del proceso.



Los planteamientos de Correa, en dicho
documento, van construyendo una columna vertebral
de conceptos que han permitido continuar con el
proceso colonizador de la poblacion indigena iniciado
desde la llegada de los conquistadores,
perfeccionandose con el surgimiento del Estado Nacion
en el siglo XIX, y manteniéndose con la conformacién 178
constitucional del Estado Plurinacional ecuatoriano. La
tendencia del gobierno de Correa y su Revolucion
Ciudadana ha sido reproducir un colonialismo interno
gue mantiene en la misma condicién de subordinacién a

l a poblaci - -n i nd2gena. ooUn cambi «
cambi ebd qgue ot orgue reconoci mi ent
subordine clientelarmente a los indios en funciones

pur ament e embl em8ticas y simb-11icas:s
espectaculo pluri-multi del estado y de los medios de
comunicaci -2 masivabd

El presente articulo analiza las divergencias
entre la CONAIE y el gobierno de Rafael Correa en
torno a la plurinacionalidad y c olonizacién; el texto se
estructura en dos partes, la primera centrada en el
desarrollo histérico del Movimiento indigena, el
nacimiento de la CONAIE y su lucha por el
reconocimiento de la plurinacionalidad y la segunda
enfocada en la problematizacion de dicho concepto,
interpelando la nocion de colonialidad y decolonialidad
propuesta por el gobierno, develando la colonizacién
presente y la lucha permanente del movimiento
indigena y la CONAIE por una descolonizacioén politica.

El Movimiento Indigena Ecu atoriano y la CONAIE

La CONAIE, en su texto fundacional sefala,
0éconsider amos gue el proceso de (
movimiento indigena del Ecuador se inicié6 al momento
de la invasion espafola, cuando nos enfrentamos dos
sociedades y culturas diferentes en un contexto de
domi nac % neSa dominacion obligo a las

2Rji ver a, Silvia. Chodéi xinakax utxi wa. Un a
discursos descolonizadores (a). Tinta limén, Buenos Aires, 2010. p.

62.

289 CONAIE, 0L as nacionali dades Conmsg® genas en
Directivo, CONAIE, Q uito.1988.



poblaciones indigenas a organizarse para enfrentar su
nueva realidad.

Con el inicio de la Republica la historia no se
modificd, las relaciones coloniales se mantuvieron, el
lugar del europeo fue ocupado por los blancos y
posteriormente por los blancos/mestizos, del mismo
modo el lugar de subordinacion de los indios e indias se
mantuvo intacto.

Floresmilo Simbafia2%, lider del movimiento
indigena y ex dirigente de la CONAIE, resume la
historia del siglo XX en tres grandes periodos; el
primero de ellos denominado de unificacién (1930-
1964), caracterizo por la lucha a través de partidos de
izquierda (socialista y comunista), uniendo la lucha
indigena con la campesina. Se crea en 1944 la
Federacién Ecuatoriana de Indios (FEI), desplazandose
paulatinamente el eje de accion, desde las mejoras
salariales hasta reivindicar la tierra como derecho; 1964
se inicia el proceso de Reforma Agraria, iniciandose con
ello un segundo periodo.

La modernizacion del agro y la adopcion del
modelo sustitutivo de importaciones, implicé que los
campesinos-indigenas pasaran a ser considerados como
pequefios propietarios y comuneros, con una fuerte
migracion campo - ciudad. Este periodo no logro dar
respuesta a las necesidades de los indigenas, relegando
su condicidn a un segundo plano, todo bajo un contexto
de dictadura (1964-1982), con fuertes represiones y
asesinatos de lideres de la FEI.

En este escenario, toma fuerza el debate sobre la
composicion de las organizaciones. Se decide crear un
organismo integrado solo por indigenas y comuneros,
dejando atras los vinculos con el partido comunista. Asi
en 1972 se funda el ECUARUNARI y en 1980 se realiza
un Congreso Regional, que da origen a la
CONFENAIE 291,

290 \/er Simbafia, Floresmilo. EI Movimiento indigena ecuatoriano y la
Construccion de la Plurinacionalidad (153-167) en Repensar la
politica desde América Latina, Cultura, Estado y Movimientos
Sociales, Lima, mayo, 2009. Fondo Editorial de la Facubhd de
Ciencias Sociales. p. 153.

291Confederacion de Nacionalidades de la Amazonia Ecuatoriana.

179



El movimie nto indigena decide aunar criterios y
formas de luchas, creando en 1984 la CONACNIE®2y en
1986, se crea la CONAIE, esfuerzo conjunto de una gran
diversidad de pueblos presentes en Ecuador,
diversidades no solo geogréaficas y culturales sino
también  priorid ades y formas de luchas diversas.
Pueblos de la Sierra, Costa, Amazonia y Sur, debian

unir fuerzas para avanzar e

posibilidad de encontrar parecidos y diferencias entre
nuestros pueblos, ir contandonos las multiples luchas y
batallas que diariamente librabamos contra la
mentalidad colonial que no nos reconocia y no nos
recon2cedo

n

180
a de

La Confederaci-n oOoOnace asumi end

la tierra y levantando la reivindicacion de las culturas
or i gi n2¥rcuynd spboyecto politico sera lograr la
plurinacionalidad para Ecuador. De este modo se da
inicio al tercer periodo de organizacion del Movimiento

con un gran levantamiento indigena en 1990.

Se establecen como principales demandas, la
plurin acionalidad, la autodeterminacion vy la
territoria lidad, tres ejes del proyecto de la CONAIE
(1994), para llevarlas a cabo seconsideré la aplicacién
de una serie de reformas que debian ser procesadas
dentro del sistema politico. Tres acciones se encaminan
en dicho objetivo, por un lado la creacién del partido
politico Pachakutic en 1995, el llamado a movilizaciones
de caracter nacional, y la accién regional/nacional 295

En el transcur so de I a
Confederacion logro ser un eje articulador para los
movimientos sociales, logrando un importante
posicionamiento politico; participando activamente en
la destitucion de dos presidentes, en el impedimento de
la aprobacion del TLC y en una visibilidad de las
nacionalidades indigenas, no como una poblacién
aborigen o autéctona pretérita, sino como adores
coetaneos con decisiones politicas.

El siglo XXI, se inicia con dos movilizaciones, la
primera de ellas (2000) logro derrocar al presidente

292Consejo de Coordinacion de las Nacionalidades Indigenas del
Ecuador.

293 CONAIE, Op. cit,

294 Simbafia Op.cit, p. 160.

295 Ramirez Op.cit.
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Jamil Mahuad; y la segunda (2001) con gran
participacién indigena y con apoyo de diversas
organizaciones, lograron reducir el aumento del precio
del gas. Sin embargo, estos triunfos no lograron
disminuir las discrepancias que comienzan a gestarse
al interior de la Confederacion.

Franklin Ramirez,2% postula que con el fin de 181
evitar mayores fricciones internas y posibles
fragmentaciones, deciden abstenerse de presentar un
candidato, aliandose al gobierno de Lucio Gutiérrez,
unién que duro solo siete meses. El presidente
destituy6 a los funcionarios del PK, que votaron en
contra de un proyecto de ley acordado con el FMI, tras
este hecho la CONAIE deja el gobierno, enfrentando
fuertes cuestionamiento de sus bases y de la poblacién
en general.

La cooptacion politica fue una de la critica méas
recurrente al movimiento; Luis Macas, lider y dirigente

politico de la Confederacion, postula que la
Omentalidad colonialé act¥%a como o
de pertenencia colectiva, pues, ode

ahora esa mentalidad colonial existe no solamente en el
col onizador si no &% remdduciendm | oni zado
las mismas conductas que han sido criticadas?®s,

El aflo 2005, se desarrolla una gran movilizacién

conocida como | a o0revoluci -n de | os
principalmente por sectores de clase media, que bajo el
| e ma oque s e vayan todos o6, |l ogr a

presidente Lucio Gutiérrez. La participacién del
movimiento indigena en dicha movilizacién, no fue
relevante, en un escenario de descrédito y fuerte

296 Ramirez Op. cit. p. 24.

297 Claudia Zapata, Intelectualidades indigenas en Ecuador Bolivia y
Chile. Diferencia, colonialismo y anticolonialismo, Quito, Serie

Pensamiento Andino, 2013, 318, (Luis Macas, 1993: 115).

298Esta dindmica puede comprenderse segun lo analiza el intelectual

indigena, Héctor Nahuelpan (2013), refiriéndose a la historia del
pueblo mapuche, sefialando que, las relaciones coloniales involucran
agentes internos y mediadores de los propios pueblos colonizados
que las vehiculizan, dicha explicacion es una factor para @mprender
las cooptaciones que se dan en distintos niveles en el movimiento
indigena no solo chileno sino en general en Latinoamérica.



fragmentacién se inicia un repliegue y cuestionamiento
a la dindmica politica que habian mantenido hasta ese
momento.

A la luz de estos antecedentes, para las
elecciones del 2006, la CONAIE decidi6 presentar su
propio candidato, Luis Maca, representando por el
Pachakutik, obteniendo solo el 2% de las votaciones, lo
que le impidi6 pasar a segunda vuelta. La sorpresa fue,
Rafael Correa, quién sin trayectoria politica y con un
marcado discurso antipartidista, a través de Alianza
Pais, obtiene en primera vuelta un 22.84% y en segunda
vuelta con un 56.6 % de los votos, convirtiéndose en el
nuevo presidente de Ecuador.

La primera medida del nuevo gobierno y su
denominada Revolucion Ciudadana, fue iniciar un
Proceso Constituyente que diera paso a una Nueva
Carta Constitucional. Este proceso conté con la
participacion del movimiento y la CONAIE, como
constituyente, volviendo a la escena politica la lucha
indigena.

La CONAIE com o constituyente y la aprobacion de
la Plurinacionalidad

Tras la Independencia y la posterior
conformacién de la Republica, como se ha sefalado, el
proceso colonizador se mantuvo; con la construccidn
del Estado de Ecuador, la poblacién indigena quedo
constituida como ciudadanos-individuos, con lo que
desaparece cualquier otra forma de identidad

Onacional 6, puebl o o nacional

de propiedad colectiva-comunitaria 2%, prosiguiendo la
fragmentacion de la tierra y de las comunidades
indigenas, que se venia desarrollando desde Ila
conquista espafiola.

La plurinacionalidad pretende una ampliacién
del contrato social, para ello, el Movimiento Indigena
(Ml de aqui en adelante), exige el reconoémiento de la
nacionalidad a sus pueblos. Lo cual permitiria
reconocerlos como actores con derechos propios. Se
trata, por tanto, de una lucha descolonizadora, toda
vez que intenta reconocer al indigena y su comunidad

299 Simbafa Op. cit. p. 154.
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como sujeto de derecho distinto al resto de los
ciudadanos ecuatorianos, esta condicion fue negada tras
la formacion de la Republica ecuatoriana.
Luis Macas, al referirse a la CONAIE y su nocion
de plurinacionalidad, justifica dicha categoria
sefalando que 0O00Somos puelbid,os con [

una espiritualidad propia. Tenemos miles de afos v, 183

por tant o, s omos nacionali dadeséNo
actuamos bajo el concepto de la dualidad. No es sé6lo lo
material, sino ta##bi®n | o espiritua

Para lograr la plurinacionalidad el MI, decidié
iniciar una serie de acciones de presién politica, entre
las mas relevantes estuvieron: la presentacién por parte
de la CONAIE, el 22 de octubre del 2007, de su propio
proyecto de Constitucion, a los bloques de la tendencia
progresista, presentacién apoyada comn una movilizacion
de diez mil personas ante la Casa de Gobierno el 11 de
marzo de 2008. Conjuntamente, con otras
organizaciones sociales, realizo la marcha denominada
o0Def ensa de I a Pl urinacionalidad,
Recursos Natur al ésac®dn dedreima niila parti c
personas3oi

Tras estas presiones de fuerza social y politica,
el Presidente R. Correa, nombra una comisién para
discutir con la Confederaciéon la propuesta de
plurinacionalidad. Las discusiones se centraron
principalmente en torno al autogobierno, el manejo de
los recursos naturales y los territorios indigenas. El
alcance del consentimiento previo versus la consulta
previa, fue uno de los puntos mas algido de la
di scusi - n. Esta discusi-n dio | uga
descalificacion gubernamental de la plurinacionalidad
como una propuesta de una minoria social,
electoralmente perdedora, y que solo representaba el 2
%; vy, por otra parte, a la declaratoria de oposicion a la
politica neoliberal del gobierno por parte de la
CONAIZ3RS

La critica al reconocimiento juridica de la
plurinacionalidad no vino solo del gobierno, sino que

300 Macas Op. cit. p. 2011.

301 Simbafia, F. La plurinacionalidad en la nueva Constitucion.
Compilacién, Francisco Mufioz. Andlisis, Nueva Constitucion, ILDS,
La tendencia, Quito, 2008.

302 | pid.



organizaciones como la FENOCIN y la FEINE,
argumentando, que los indigenas no son nacionalidades
sino pueblos, y que como tal ya eran reconocidos en la
Constitucion de 1998. Ademéas se sostuvo que la

plurinacionalidad ocasionaria la division
(0balcanizaci -nod) del Ecuador , def ¢
la interculturalidad. 184

A pesar de estas escisiones, la Asamblea
Constituyente reconoci6 el caracter intercultural y
plurinaci onal del Estado. OLa decl ar
ecuatoriano como plurinacional -demanda del
movimiento indigena desde fines de los 80-evidencio el
peso de las posturas movimientistas y pro-indigenas
dentro de Alianza Pais, no bien comprendidas por
Rafael Car r €4 8in embargo, este reconocimiento, fue
mas bien nominal, pues los contenidos de dicha
categoria, no resolvieron en la practica la
plurinacionalidad, pues tras las arduas disputas
politicas, triunfo el bando correista, lo que implicaba
establecer y desarrollar en relaciéon al manejo y control
de los recursos naturales, una politica de orientacion
"extractivista" y el desconocimiento politico de las
nacionalidades indigenas.

El extractivismo generara a lo largo del gobierno
de Correa una de las mayores fricciones con la
CONAIE, el presidente de la Republica imputara en
reiterada ocasiones al Ml y a su principal organizacién
de tomar una postura infantil que frena el desarrollo de
Ecuador, sefialando en reiteradas oportunidades:

Algunas veces, ustedes ven las posturas del
movimiento indigena, por ejemplo, de cierta
dirigencia: No al petréleo! iNo a la minerial...Siempre
hemos dicho que uno de los mayores peligros es el

i zqui erdi smo y ecol ogi smo infant.i
insensata de moratorias petroleras, prohibicion de
explotaci - -n petrol 2fera en parques

nos ha premiado con abundancia de recursos
naturales. Aqui estd la gran oportunidad que Dios
nos ha dado para salir de la pobreza304

303 Ramirez, F. Las antinomias de la revolucién ciudadana, Le Monde

Diplomatique, Buenos Aires, septiembre 2008. p. 5.

304 Ospina, P y Lalander, R.0 Ra z o n e sstamtiamiemto poltico: El

Movi miento I nd2gena EcuatorBwems y | a Re:
Aires, OSAL, CLACSO, afio XIlI, N° 32. 2012.



Estas acusaciones evidencian una la logica
colonial tras las decisiones gubernamentales. Pues,
omiten y desconocen la historia del movimiento
indigena, al mismo tiempo los niega como
interlocutores legitimos para discutir y decidir
politicamente el tipo de desarrollo deseable y posible
para Ecuador; demostrando deesa f or ma qu
colonial de tomar posesion de una geografia, sujetar a
la obediencia a la poblacion indigena y el
desplazamiento de la palabra, han sido actos
simult8neos de de 8pdeljcaonialisnsot
interno. En sintesis, la plurinacionalidad del Ecuador,
reconoce juridicamente varias nacionalidades indigenas
al interior del territorio, pero continla negandoles el
derecho a decidir, sobre qué hacer y disponer con los
recursos naturales que existen en los territorios que
habitan los pueblos indigenas de Ecuador.

La plurinacionalidad y la nocién de una segunda
descolonizacién

Retomemos el concepto de plurinacionalidad
desarrollado por Simbafia para quien dicho término
permite el reconocimiento juridico por parte del Estado
a las nacionalidades y pueblos indigenas en tanto
entidades colectivas, juridicas, politicas e
histéricamente constituidas, y como sujetos colectivos
de derecho.

Esta es la nocibn que se ha establecido en la
actual Constituciéon del Ecuador, sin embargo, en la
préactica la situacion es diferente, una explicacion que
permite comprender dicho fenémeno es la comprensioén
gue promueve Correa sobre la descolonizacién, no
hacen referencia al problema del reconocimiento
juridico politico indigena, debido, fundamentalmente ,
a que su soporte tedrico no es la descolonizacién sino
mas bien, la decolonialidad, entendiéndose esta como
oun pr oc e ssignificheion raelargo plazo, que
trasciende lo juridico politico de la primera

305 Revisar aMuyoluma 2001, 65-66 citado por Nahuelpan. 2013.
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descolonizaciéon ganada en las independencias delos
siglos XBe y XX6.

Para el gobierno de Correa, la Independencia
juridico politica se obtuvo para toda la poblacién
ecuatoriana en el proceso de revolucidon anticolonial a
inicios del siglo XIX. Sin embargo, desconoce que dicho
proceso no reconocié la «istencia de las comunidades
indigenas como sujetos colectivos con una identidad
propia y distinta a la nacibn que emergia, la
ecuatoriana. Desconociendo, asimismo, la lucha que
por décadas impulso el Ml en contra del Estado-
Nacion 307,

La reciente integracion de las nacionalidades
indigenas al Estado, no ha sido de ninguna manera
facil. Todo lo contrario, ha sido un proceso con grandes
dificultades y numerosas restricciones. Una de ellas es,
por ejemplo, la constante tensién que somete a la

plurinacionalidad e | propi o gobierno.

frente a una conceptualizacién que no relaciona a las
nacionalidades ind2genas @&%n
Ello queda en evidencia al analizar el discurso
sobre descolonizacién utilizado por el gobierno de
Correa, pues no integra en su bagaje tedrico el
pensamiento elaborado por parte de los intelectuales
latinoamericanos, sino, méas bien, el discurso
gubernamental se sustenta en los aportes tedéricos de la
escuela "decolonial" estadounidense, desarrollando el

concepto elabaorado por Anibal Quijano:
0deol oni ali dad del poder 60la
subjetividad, la cultura y la produccién del

conocimiento se articulan bajo el criterio de 6 r a zpar@
beneficio exclusivo delos o b | a n euoopeds30e.

306 \Ver Castro Gomez y Grosfoguel, 2005, citado en el Deumento de
la Revolucion Cultural. 2011.

307 Ver Zapata, C. Intelecuales indigenas. Ediciones Abya Yala.
Ecuador. 2013. p. 351. Ciertamente que durante el siglo XIX "la
nacion ecuatoriana no se ha constituido: [era] un proceso en ciernes.
Existe un estado, como entidad juridica -politica y administrativa. El
Estado Ecuatoriano fue creado por la clase hacendada y los criollos,
para instrumentalizarlo de acuerdo a sus intereses, manteniendo
intactas las formas de opresién y explotacién colonial, en relacion a
los pueblos indigenas.

308 |pidem. p. 351.

309 Documento de la Revolucién Cultural. 2011.
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De ello se desprende una idea fuerza las
"relaciones de subordinaciéon se dan entre dos sujetos
historicos"; por un lado, el blanco-europeo y por otro,
los blancos-mestizos/americanos, enfrentdndose al
eurocentri smo. En pal abr as
reduccionismo en la interpretacié n de las otras culturas
y sociedades, vistas como un mero reflejo en la
interpretacion de las manifestaciones de la historia y
cul tur a #ou r Rop etando, esta supuesta

de

ocomuni dad i maginari aéd, mesti

homogénea-encarnada idealmente en el Estado-nacion-

0311 independiente y constructora de la Republica, esta

ahora en condiciones de desprenderse de los resabios
del pensamiento europeo.

Esta vision de la colonizacion, permite en primer
lugar, situar dicho proceso en un pasado remoto,
presentando en la actualidad solo algunos atisbos
coloniales, en segundo lugar, reconoce dos sujetos
histéricos politicos (europeo-americano), desconociendo
las nacionalidades indigenas y sus representantes como
interlocutores legitimos para relacionarse con el Estado,
negando y criminalizando 312 toda manifestacion
contraria al gobierno, manteniendo un estado liberal, en
gue el rol central esta representando por el ciudadano,
contrario a la ldgica indigena. Asi lo reafirma uno de
sus lideres, sefialando que

El concepto que defendemos no es el de ciudadano.
Pensar que no somos indigenas sim ciudadanos, es
individualizar a las comunidades, pasando por alto,

310 Documento de la Revolucién Cultural. 2011.

311 Rivera, Silvia. Violencias (re) encubiertas en Bolivia, La mirada
salvaje (b). La Paz, 2010, p. 37.

312 ogurdes Tiban. Sostiene: Si el Presidente Correa piensa amedrentar
con la céarcel a los dirigentes indigenas para a callar las voces de los
pueblos y nacionalidades indigenas, se equivoca. Desde ya le reto al
gobierno de Correa a construir mas carceles no solo para la
delincuencia que no ha sido capaz de controlar, sino para que meta
m8s ind2genas Yy gente inocente
pensamientod, est8 pensando cal
con sus famosos juicios de Sabotaje y Terrorismo.
https://ukhamawa.wordpress.com/2011/02/06/ecuador -
asambleistaindigena-rechazaactitud -dictatorial -de-rafael-correa/
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los conceptos de reciprocidad, solidaridad vy
compl ement®riedadyd

La penalizacién del Ml por parte del gobierno
bajo la légica de la defensa de los ciudadanos, permite

gue I a oOret -rica de I a igual «ad )

convierta en una caricatura que encubre privilegios
politicos y culturales téacitos, nociones de sentido
comun que hacen tolerable la incongruencia y permiten
reproducir | as estructur a¥sg
Por tanto, a pesar que a la Constitucién sefala la
Plurinacionalidad del Ecuador, la relacion de
subalternidad esta presente en todo tipo de estructuras
y relaciones en Ecuador, encubriendo el patente
colonialismo interno que experimenta su sociedad.

Conflicto y colonialismo en Ecuador

El 10 de diciembre del 2014, el gobierno de
Rafael Correa, dio por finalizado el Convenio de
Comodato entre la CONAIE y el Ministerio de Bienestar
SociaB!s que permitia a dicha organizacién contar con
un inmueble como sede. Una de las razones esgrimida
por el gobierno indicaba que la CONAIE hacia uso de
la sede como un lugar de realizacién de actividades
politicas lo que se oponia directamente a unaclausula
de dicho Convenio que establecia que este no podia
utilizarse para fines politicos, electorales, doctrinarios o
religiosos.

En opinién del gobierno, la CONAIE, no estaria
respetando dicha clausula, toda vez que el inmueble ha
sido utilizado para fines poli ticos. Los dirigentes de la
Confederacion se opusieron a dicha decision,
negandose a dejar la casasede que les fue entregada

desde 1990, Jorge Herrera, su presidente, manifiesta:

col oni a

OEsta casa es de propiedad del mo v
social del Ecuador, y exigimos al Gobierno Nacional
gue nos entregue el titulo de propiedad; este espacio
313 Macas, Luiwi.mi@mBhIlt omond2zgena en Ecuado

Ojarasca, Suplemento mensual, nimero 174, octubre. 2011.
314Rivera, Silvia (a)...Op. cit. p. 56.
315 Resolucién Administrativa N° 0196. Quito.



seguira sirviendo para que otras organizaciones a nivel
naci onal e i nternaci é&nal sigan acci

La disputa por la sede de la CONAIE, expresa
una vez el permanente corflicto entre el Ml y el
gobierno de R. Correa. Asimismo, considerando el
analisis sobre el proceso de descolonizacion propuesto
por el gobierno, es comprensible dicha medida, pues el 189
binomio europeo-externo v/s mestizo -interno excluye
al indigena y sus representaciones, asi la condicion
politica es exclusiva de los ciudadanos y no de
colectividades, movimientos u otro tipo de
organizaciones, a pesar que la Constitucion reconozca
la plurinacionalidad e inclusive la calidad de sujetos de
derechos a los indigenas, en la practica hay un
desconocimiento a sus derechos.

El hecho que el liberalismo politico continte
siendo base politica del gobierno mantiene vigente la
concepcion de que el Estado se relaciona con
ciudadanos de manera individual y no de manera
colectiva. Esta concepcién niega absolutamente el
guehacer politico de la comunidad indigena,
desconociendo las relaciones Estado/Comunidad.

Al negar la comunidad, el gobierno de Correa,
esta desconociendo la plurinacionalidad en los hechos
mismos. Kowi, poeta y dirigente ecuatoriano de
nacionalidad Kichwa, ante este desconocimiento es
enf 8ti co en s basGO8&lAlE rpor gwmisma 0
raz6n de ser, es politica; su objetivo ddesde su
construcciéon y constitucion d fue siempre interpelar la
visién, la practica hegemonica y excluyente del sistema
colonial y, consecuentemente, de la republica; su
objetivo siempre fue, sigue siendo, reivindicar los
derechos politicos, culturales, econémicos de Ilas
nacionali dades y pweéebl os del Ecuado

La postura que presenta el poga sobre el rol
politico de los movimientos indigenas en Ecuador, esta
lejos de representar la visién y la perspectiva de R.
Correa, quien se sustenta tedricamente en una "politica
decolonial", desconociendo el lugar que ocupa el Ml en
la construccion del Estado y en los procesos vinculantes
gue se puedan generar al interior de este, asume la

316 Djario El Universo, 17 de enero 2015.
317Kowi, Arikuma, La CONAIE y la Revoluc i6n Ciudadana. 2015



escuela colonial norteamericana!8 De este modo todo
tipo de relaciones se configura bajo una matriz colonial;

= hori zonte coloni al consi ste e
continua de estructuras coloniales de dominacion

el aboradas a partir de I a conqui s
humanidad de | os <colonizados en ta
a comportarse como lo dicta la sociedad dominante y 190

nieguen con ello su propia especificidad organizativa y
cult d%al o

La descolonizacién que promueve el presidente
de Ecuador; se aborda desde una mirada culturalista,
incluida en el programa de la denominada Revolucion
Cultural, por tanto, entrega una mirada parcial,

reduciendo el confliceéewr apedé@&nemigo
Asi Walsh, tedrico de la escuela decolonial

norteamericana, nos i nvita a ol a

fortaleci miento de I o propi o, de |

a d e n 82¢ meddfora que apunta a la importancia de lo
nacional, por sobre lo extranjero. Sin embargo, si
mi ramos I o que ocurre 0casa é
encontramos con un importante colonialismo, que no
solo se expresa en lo politico como se ha sefialado sino
gue también en lo econémico toda vez que la politica
extractivista continua siendo la matriz produc tiva del
Ecuador, atentando directamente en los territorios
ocupados por comunidades indigenas.

Recordemos que el gobierno de Correa reconocio
la consulta previa pero se neg6 rotundamente a aceptar
el consentimiento previo, que permitia la determinacion
de los pueblos indigenas sobre sus territorios y sus
recursos, un ejemplo claro ha sido la disputada sobre la
Ley de Aguas, la CONAIE plantea que dicha autoridad
sea un Consejo Pluridimensional con delegados
indigenas, usuarios del riego, consumidores,
movimientos 'y una representacion minima del
gobierno. Su propuesta prevé que el Presidente nombre
a un Secretario Nacional del Agua e incluye un Consejo
Plurinacional, con composicion paritaria del gobierno y

318 Ver Quijano, Anibal. Cuestiones y Horizontes. Antologia esencial
de la Dependencia Histérico-Cultural a la
Colonialidad/Descolonizacion del Poder. CLACSO. 2014.

319Rivera (b). Op. cit. p. 11.

320 Gobierno de Rafael Correa, La revolucion Cultural, Quito. 2011.



las comunidades, encargado de formular politicas y

supervi

sar el cumplimiento de la ley.
Bajo la férmula del experto, el gobierno justifica

sus decisiones y acciones, apelando ademas al beneficio

de los ciudadanos y no de un grupo minoritario que
defiende sus intereses corporativistas. La
plurinacionalid ad reconoce juridicamente las

nacionalidades indigenas, reconoce que existen pero no

les per
territori

el col onial i smo interno como

gue se
subordi
hecho

mite decidir sobre el modo de producir en sus
os.
En base a ello, este articulo apunta a comprender

ha caracterizado por la violencia, el despojo y la
nacién. Ademéas de histérico, es también un
politico, por lo tanto, el argumento de las

diferencias culturales se torna insuficiente para explicar

lo que se produjo a partir de la Conquis t a

Bolivia,

La explicacion que brinda Silvia Rivera para
es perfectamente homologable para la situacién

actual del Ecuador, sefialando que:

de-colo

En la contemporaneidad boliviana opera, en forma
subyacente, un modo de dominacién sustentado en
un horizonte colonial de larga duracién, al cual se
han articulado-pero sin superarlo ni modificarlo

compl et amenteod |l os ciclos

liberalismo y el populismo. Estos horizontes recientes
han conseguido tan sdélo refuncionalizar las
estructuras coloniales de larga duracion,
convirtiéndolas en modalidades de colonialismo
interno que contintdan siendo cruciales a la hora de
explicar la estratificaciéon interna de la sociedad
boliviana 322

Por tanto, la experiencia de Ecuador lejos de ser
nial o de estar experimentando una segunda

descolonizaciéon, como lo ha sefialado Anibal Quijano y
su escuela; hoy vive y lucha contra un fuerte

col onial i smo interno oentendi

contradicciones diacronicas de diversa profundidad,
gue emergen a la supeficie de la contemporaneidad, y

cruzan,

las esferas coetaneas de los modos de

produccion, los sistemas politicos estatales y las

321Zapata Op.cit. p. 306.
322Rivera (b). Op. cit. p. 37.
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ideol og2as ancladas en I3E.EBomogenei
en este contexto que Kowi indica que:

él as autoridades den | a Re\
Ciudadanaédeber2an aprovechar
coyuntura para evaluar su gestién en relacién

con las nacionalidades y pueblos; preguntarse, 192

por ejemplo, ¢qué acciones han realizado para
dar cumplimiento al mandato constitucional de
la interculturalidad y plurin acionalidad?; ¢por
gué razoén los territorios indigenas, la propiedad
de las comunidades, siguen siendo invadidos?324

Al parecer las respuestas a estas interrogantes y
posibles soluciones no son de interés del gobierno, esta
claro que aun se mantiene un modo de comprender el
mundo indigena como un accesorio exético, es decir lo
gue hace méas de tres décadas evidenciaba Cornero a
Fausto Reinaga sobre Bolivia altn e st § |l atente 0s ol
quieren grupos inofensivos, folkloricos, de turismo, etc.
Entonces ante nuestro empuje y seriedad, ellos se

vuel ven c ues3i on Ackptandosedos
movimientos indigenas mientras estos estén a merced
del gobierno. 0Sea por mi edo a | a

la agenda de sus financiadores, las elites se sensibilizan
a las demandas de reonocimiento y de participacion

politica de los movimientos indigenas, y adoptan un

discurso retérico y esencialista, centrado en la nocién
de Opueblos originarioso.

Conclusiones

A modo de conclusion, podemos sefialar que aln
se mantiene en la oscuridad la visién que posee el
movimiento indigena sobre categorias fundamentales
para hacer valer sus derechos, tales como, Ila
plurinacionalidad y hace cada vez mas visible el modo
de llevar a la practico dicho reconocimiento juridico
solo desde un actor, en este aso desde el Estado.

323Rivera (b). Op. cit. p. 36.

324 Kowi Op.cit.

325 Escarzaga, Fabiola. Correspondencia. ReinagaCarnero-Bonfil.
Bolivia, México, Centro de Estudios Andinos y Mesoamericanos,
CEAM -Mexico, Fundacion Amautica Fausto Reinaga, 2014. p. 259.



Rafael Correa establece una jerarquia politica,
gue reivindica y valora lo nacional ecuatoriano,
reconoce la existencia de nacionalidades a través del
plurinacionalidad pero mantiene una estructura
colonial, en que reproduce bajos otros actores la misma
dindmica de subordinaciéon que en un principio se dio
en la conquista y colonia. Para él, los otros, los indios,
pertenecen a una categoria inferior, pues es el estado y
su gobierno, los encargado de pensar y hacer politica
desconociendo la lucha que han protagonizado por
siglos las poblaciones indigenas, reduciendo las
problematicas principalmente a aspectos culturales.
Quedandose en este ambito de la sociedad
desconociendo sujetos, lideres e intelectuales
indigenas, simplifica conceptos tan amplios y complejos
histéricamente como colonizacién/descolonizacién, y
los reemplaza por otros como
colonialidad/descolonialidad, concepto a -histérico que
dan una sensacion de claridad en el debate y accionar,
de etapa superada, que no hacen mas qe esconder lo
gue a Yan per man eMoe puedes baber oun
discurso de la descolonizacién, una teoria de la
descolonizacién, sin una préctica descolonizadoras?s,

326 Rivera Op. cit. 2015.
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Colonialismo y procesos sociolingiisticos en
Territor ios del Ngulumapu *

Jaime Antimil Caniupan

oOHabl ar. Esto significa
Poseer la morfologia de esta o aquella lengua, pero,
fundamentalmente, es asumir una cultura,

soportar el peso3®de

Introduccion

El mapuchedunguns2é ha sido uno de los elementos
mas afectados por la violencia colonial chilena tras la
ocupacion del Ngulumapu en la segunda mitad del siglo
XIX329,  Esto, fundamentalmente a partir de la introduccién
del castellano como lengua hegemadnica a través @ diversos
espacios civilizatorios, entendidos como dispositivos
coloniales de cambio cultural cuyo propdsito era subordinar
racialmente a la poblacion mapuche, buscando su
ochilenizaci -né vy disol ugé® Lan
dinamica de estas relacimes interétnicas fue generando

* Agradezco a los miembros de las comunidades de Tranantue e
Ufiimew que participaron con sus conversaciones, reflexiones y
consejos, especialmente a quienes colaboraron en resmder el
cuestionario sociolinglistico.

327 Frantz Fanon, Piel negra, mascaras blancasditorial Abraxas,
Buenos Aires, 1973. p. 14.

328Ut i |l i zo elmapuchedongudt paodoa referi
mapuche (mapuchegente de la tierra y dungun; habla). Lo diferencio
del concepto mapudungun, ya que este Ultimo es entendido en las
comuni dades como oHabl ar sobr e

r

195

emplear u

una ci vi

en el

asuntos

(suel o), referido a | 2mites, pl eitos, po

reflexion ha sido previamente conversada con Emilia Caniupén (fii
fiuke y mi lamngen Jaqueline Caniguan, a quienes reconozco y
agradezco compartir su kiman.

329 E| presente trabajo se realiza gracias al apoyo de los proyectos
FONDECYT 11130712 y DIUFRO D#13003.

3¥H®ct or Nahuel p§8n, 0 FBstadoy desposesibn ol oni al d

en Ngul umapuod, Comuni dadTadfefijkexipat or i a May

rakizuameluwiin. Historia, colonialismo y resistencia desde el
Mapuche Temuco, Ediciones Comunidad de Historia Mapuche, 2012.
pp. 126- 156.
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ambitos de uso linguistico donde el castellano fue
compitiendo con el mapuchedungun y que, en términos
generales, han significado el desplazamiento progresivo de la
lengua mapuche.

En este marco, el uso y los ambitos de usogrigidos a
partir del contacto histéricamente reciente, constante y
extendido entre ambos idiomas, han tenido diferentes matices 196
y caracteristicas dependiendo de las formas en que el
colonialismo chileno fue asentando su estructura en los
territorios y, de como éstos y sus miembros desarrollaron
mecanismos de resistencia, apropiacion o innovacion.

Este trabajo tiene por finalidad analizar los procesos
sociolingliisticos de dos territorios mapuche desde la post-
ocupacioén. Para ello, la investigacién se centard en dos lineas:
(2) visibilizar los impactos de los fenédmenos estructurales de
dominacién colonial a través de los espacios civilizatorios y
(2) situar la emergencia del castellano hablado en las
comunidades mapuche en un contexto socio-histérico.

A partir de lo antedicho, se quiere mostrar un analisis
comparativo de estos fendmenos sociolingiiisticos en Ufiimew
y Tranantue, dos localidades rurales mapuche ubicadas en la
actual Regién de La Araucania, tomando como antecedentes
centrales sus respectivas caformaciones territoriales y sus
transitos histéricos desde las primeras décadas del siglo XX
hasta la actualidad.

La metodologia incorpora elementos de la
investigacion sociolinguistica e histérica. Los antecedentes se
obtuvieron tras la aplicacibn de un cuestionario
sociolingiiistico a una muestra de 20 personas de las dos
comunidades, entrevistas y revisién de fuentes histéricas.

Contacto de lenguas e interactividad linguistica

El contacto linglistico es un proceso heterogéneo y
particular a los contextos sociohistéricos. En un escenario
marcado por relaciones coloniales, las lenguas de las
sociedades colonial y colonizada se veran irremediablemente
en disputa. Aunque en el punto inicial de contacto las dos
lenguas estaran en simetria, esto decantara e una situacion
de minorizacion linglistica caracterizada por el dominio de



un idioma sobre el otro y la existencia de una lengua
hegemoénica y una minorizada33L,

Para el pueblo mapuche, esta situacion se comenzé a
moldear desde la colonizacién del Wallmapu por los estados
nacionales chileno y argentino, en el caso del Ngulumapu, a
partir de |l a culminaci-n de |
de |l a Araucan2adé y |l a expansi
en términos linglisticos, implicara al menos: (1) la difusion
sistemética y profunda del castellano -a través de distintos
medios- sobre los diferentes estratos de la sociedad mapuche
y (2) el desprestigio, estigmatizacion y silenciamiento de la
lengua mapuche, que ha llevado, segin algunos estudios, a
una situacion de desplazamiento linglistico. 332

Independientemente de las caracteristicas que puede
adoptar el contacto linguistico en los diferentes contextos, los
procesos que se gatillan no dejan de ser dinamicos. La
interactividad linglistica planteada por Gode nzzi permite
aproximarse a estos procesos y se refiere a las relaciones
contrapuestas que se dan entre los cédigos o variedades
linglisticas en un espacio social determinado. Esta
contraposicion genera influencias e influjos bidireccionales
entre los cédigos en cuestién, afectando el estatus, el corpus,
la valoracion social y la difusion de estos33s,

La tension dada entre los cédigos en contacto se
puede entender a partir de tres procesos asociados a la
interactividad linglistica: (1) la universalizacion, re ferida a la
legitimacion de una lengua o variedad en un espacio geosocial
como vehiculo comunicativo universal, que en este caso se
comprende cC omo I a i mposi ci
legitimada por la sociedad colonizadora; (2) la
vernacularizacion, asociada a la adopcion de la lengua o
variedad universalizada en los &mbitos locales, mediante
formas particulares producidas por la situacion de contacto
linguistico; (3) la emergencia, que sintetiza ambos procesos

331 Rene Appel y Pieter Muy sken. Bilinglismo y contacto déenguas,
Barcelona, Ariel, 1996.
332 Hans Gundermann, Jaqueline Canihuan, Alejandro Claveria y

C®sar Fawndez, 0 EI ma p uz ugu fRevistal n a
Atenea 503, Concepcion, 2011. pp. 1+131.

333 Juan Carlos Godenzzi,0 E | espafol de Am®ri ca
andes: universalizaci - n, vernacul

Schrader-kniffki y Laura Morgenthaler (eds.), Romania en interaccion:

a

ma | 0
n/Aashi |
de | @
l engu:
y el €
ari zaci

entre contacto, historia y politica. Ensayos en homenaje a Klaus

Zimmermann Frankfurt, Vervuet - Iberoamericana, 2007. p. 29.



anteriores, dando asiento al surgimiento de una
singularidad 334,

Los procesos sociolingiiisticos adscritos al contacto
entre la lengua mapuche y el castellano desde el inicio de la
colonizacion chilena se pueden analizar tomando en cuenta
estas expresiones. Sin embargo, en todo este analisis es
relevante la conformacién histérica de las comunidades, la 198
forma en que desarrollaron sus articulaciones en el nuevo
contexto y las respuestas que desarrollaron las mismas en
relaciéon al contexto de dominacion colonial estructural que
persiste hasta nuestros dias.

Racismo, espacios civilizatorios y reproduccion
cultural

Miradas recientes sobre de ocupacién del Ngulumapu
por el Estado chileno en la segunda mitad del siglo XX,
sostienen que este proceso instalé una situacion colonial3s y
gue, desde sus cimientos, & formacién del Estado estuvo
vinculada a légicas de desposesion y violencia estructural. El
proyecto colonial chileno se sustentaba en ideas comunes al
pensamiento de las elites latinoamericanas decimondnicas, las
cuales estaban influenciadas por el racisno doctrinario
desarrollado en Europa en los siglos XVIII y XIX. Estas
nociones se construyeron al alero de ciertas tesis elaboradas
en el marco de las ciencias naturales, tales como el
darwinismo y el positivismo, basadas en planteamientos
como la clasificacién, valoracion y jerarquizacion de las
poblaciones humanas33¢. Si bien el concepto de raza es
polisémico, se puede tomar como una categoria elaborada en
el proceso de conquista europea de los pueblos del actual
continente americano, que permitié y justif icé la dominacién y

334|pbidem. pp. 30-31

335 Pablo Mariman, Sergio Caniuqueo, José Millalén y Rodrigo Levil,

aéEscucha winkaé! Cuatro ensayos sobre d
un epilogo sobre el futur@antiago, LOM Ediciones, 2006; Comunidad

de Historia Mapuche, Ta i fijke xipa rakizuameluwin. Historia,

colonialismo y resistencia desde el pais Mapu@eenuco, Ediciones

Comunidad de Historia Mapuche, 2012; Comunidad de Historia

Mapuche, Awikan ka kuxankan zugu Wajmapu mew/iolencias

coloniales en Wajmapuremuco, Ediciones Comunidad de Historia

Mapuche. 2015.

33 Mar 2 a Par 2 s Pombo, OEstudi os sobr e el
L at i PoHtibay Culturg N° 17, México D.F. 2002. p. 293.



usufructo del grupo colonizador, dada la supuesta condicién
natural de inferioridad de los colonizados y, en consecuencia,
de sus rasgos fenotipicos, genotipicos, conocimientos y todo lo
asociado a su cultura33’ Lejos de caducar, esta ctegoria se ha
reelaborado, matizado y cambiado de fisonomia, pasando,
segln los planteamientos de Fanon, desde un racimo
biolégico, simplista y vulgar a uno de caracter cultural, en que 199
el objeto del racismo deja de ser el hombre particular y si una
cierta forma de existencia338, Visto en perspectiva historica,
esto implicaria el socavamiento de los sistemas de referencia y
los elementos culturales del pueblo colonizado, asi como su
reemplazo por nuevas formas de concebir la vida y la
existencia, lo que decartaria en llevar a la cultura autctona a
un proceso de continua agonias3,

Algo similar propone Bonfil Batalla para los contextos
de subordinacion colonial, en que la identidad étnica de los
pueblos dominados se encuentra estigmatizada por la
sociedad dominante, cuya estigmatizaciébn repercute de
multiples formas en la vida del grupo colonizado, conducente
en casos extremos a gue ol os mi e
subordinado asuman internamente la conciencia de ser
i nfer3oreso

La ocupacion del territorio mapuche se fundé sobre
imaginarios, estereotipos y discursos coloniales de esta indole,
que constru?zan I o mapuche como or az
condicion de sub-humanidad, salvajismo y barbarie que
legitimaba y legalizaba la dominacién y el uso de la violencia
para de llevar a cabo la misién civilizadora, lo que permite
entender las légicas de desposesion que subyacen las
relaciones historicas y actuales entre la sociedad nacional y el
pueblo mapuche34.,

En este contexto, comprender la vigencia del concepto
de raza en los discursos y practicas que afectan al pueblo

¥ An2 bal Quijano, 0 Co | o mocemttismd g d del p O«
Am®rica Latinabd, E d g learcalomialidad debsaber: ( comp . ) ,
eurocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas LatinoameriGaress

Aires, CLACSO, Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales, 2000.

3¥Frantz Fanon, oRaciFsrmeonty dRomwr a( ed. ) .
Revolucién AfricanaMéxico, Fondo de Cultura Econémica, 1965. pp.

3940.

339|pidem. p. 41.

30Gui l l ermo Bonfil, oLa Teor2a del Contro
procesos BEstudns sabre das Culturas Contemporaneha®

Colima, 1991. p.189.

341 Nahuelpan, Op. cit p. 151.



mapuche, implica reconocer la existencia de una ideologia
utilizada por el grupo colonizador para justificar su dominio,
a través de la afirmacion de su supuesta superioridad respecto
de la natural inferiorida d de la sociedad colonizada, la que va
internalizando esta supuesta inferioridad.

La interiorizacion de esta inferioridad por la sociedad

colonizada se equipara a lo que Fanon alude como 200
ocol oni al i smo 34| Rdre rln eaasoi mapdcbe)

Alonqueo denomina a esta consecuencia de la violencia

coloni al como ocompleji &@aH@ndla y o0o0odi o

misma linea, Nahuelpan sefiala que el colonialismo es un
fendbmeno que también se alberga al interior del sujeto,
permitiendo la colonizacion de los cuerpos y subjetividades,
bajo diversas formas de disciplinamiento, a las que se les
atribuyen un caréacter civilizatorio y que van gatillando

sentidos de inferioridad sobre lo propio y, consecuentemente,
la negacion de la identidad. Estas formas de disciplinamiento

sed eron al interior de Oespacios ci Vi
por finalidad | a o0regenerardé y o0civi
pal abr as, transformar al 0Oindiod en

gue se disolviera en el proyecto nacional, liberal y
eurocéntrico, como ciudadano de segunda categorig#*4. Los
espacios civilizatorios se asentaron de manera consolidada
después de la derrota militar mapuche. Estos fueron claves en
la construccién de jerarquias laborales y socieraciales’ss, la
naturalizacién de la desigualdad y de la interiorizacion del

discurso de la inferioridad. Entre ellos destacan los fundos, la
ciudad, las casas de servidumbre doméstica, los centros
militares (regimientos), las misiones, la escuela, etc34¢ Esta
Gltima, por ejemplo, fue quizds el dispositivo de

transformacion cultural mas significativo: en ella se ensefiaba
la cultura, la historia, y fundamentalmente, la lengua de la

sociedad colonial. Esta dultima fue impuesta mediante la

342Fanon, 1973.
343 Martin Alonqueo, Mapuche, ayehoy, Padre Las Casas, Imprenta y
Editorial San Francisco, 1985. pp. 155156.

344 Nahuelpéan, op. cit ; H®ct or Nahuel p&n, OLas ©6zon:

historias mapuche. Colonialismo internalizado, marginalidad y

pol 2ticas d e Rewasta dee Histaoria Bocjial y de las
Mentalidades17, Santiago, 2013. pp. $1.

SEnrique Antil eo, oTrabajo racializado.
datos de poblacion indigena y testimonios de la migracion y

residencia mapuche eaveridiGnalnRevisealilend e Chi | e

de Estudios Latinoamerican@g Santiago, 2015. pp. 7-B6.
346 Nahuelpan, 2012, Op. cit.,p. 146.



aplicacién de violencia por parte de los profesores, quienes

prohibian el uso del mapuchedungun en el espacio escola?4’.

El objetivo de estas estrategias asimilacionistas era desterrar la

cultura local y consolidar una sociedad y un Estado nacional

unitario, homogéneo, monocultural y monolingie, llevando al
mapuchedungun y las demas lenguas de los pueblos
colonizados a una situacién de minorizacién linglistica y, a 201
lo que algunos han denominado una lengua en retrocescs,

En sintesis, la reproduccion cultural de los pueblos en
situacion colonial esta atravesada por relacionesinterétnicas
de dominio y subordinacién, permeadas por luchas
ideoldgicas entre las sociedades en pugna y, por lo tanto,
dinamizadas por fendmenos de resistencia, apropiacion,
innovacion, imposicion, supresién o enajenacion, en términos
de control cultural 349, Desde un punto de Vvista
sociolinguistico, estas situaciones condicionan el uso de las
lenguas en contacto, pero fundamentalmente del idioma de
los pueblos dominados.

Instrumentos y procedimientos

Para ahondar en los espacios civilizatorios desde una

perspectiva histérica fue necesario recurrir a la memoria vy,

esencialmente, al dialogo con las y los miembros de las

comunidades que poseen tales antecedentes. Para esto, se

utilizaron (1) notas de campo y resultados de la aplicacién del

cuestionario sociol i ng¢2stico denomi nado oém
uso/relaci - -n entre el castellano y
personas de ambas comunidades el 2014 vy, (2) registros orales

del trabajo de campo del proyecto FONDECYT 11130712,

0Contacto ling¢2stico yabladoamat i cal
comunidades mapuches. Un acercamiento desde el contacto y
l a tipolog2adé del mi smo affo vy, ( 3) r

del autor, realizados en el marco de sutesina de grado, del
afio 2012.

347 Alonqueo, Op. cit, 158 6 16 4 ; Pedr o Cana.l es, oPey
Escuelas chil enas e Revista ditima Décads9, mapuched,
Valparaiso, 1998, 115; Segundo Quintriqueo, Implicancias de un

modelo curricular monocultural en contexto mapuch&emuco,

Universidad Catdlica, 2010.

348 Gundermann Op. cit.

349 Bonfil Op. cit.



Resultados

Para conocer la adquisiciéon de la primera lengua, la
pregunta formulada fue: ¢ Usted qué idioma aprendio a hablar
primero? El encuestado tenia tres alternativas para responder:
(a) mapudungun, (b) castellano y (c) ambas. Los resultados
obtenidos en las dos comunidades fueron los siguientes:

Primera Lengua

Adguulsicidon

Mipudimgnn Catellano Ambas
a{iimew S 400 i
W Tranante 1% % 10%

Las diferencias son importantes. De los encuestados
en URimew, un 55% manifiesta haber aprendido
mapuchedungun antes que castellano, mientras que en
Tranantue la suma baja considerablemente a solo un 15%. En
tanto, un 40% de los participantes de Ufiimew declara que su
primera lengua fue el castellano, frente a un 75% en

Tranantue. Final ment e, l a opci

un 10% y un 5% en Ufiimew y Tranantue respectivamente.

Los resultados proyectan una mayor pervivencia del
mapuchedungun en Ufimew, a diferencia de Tranantue,
donde es posible visualizar un cambio de la lengua mapuche
por el castellano. Para vislumbrar esta situacion con mas
detalles veamos los resultados relacionados con los ambitos



de uso de las lenguas, los cuales se relacionan con agpllos
contextos institucionales y culturales que hay en las
comunidades. Olate y Bernales sefialan que estos designan y
clasifican las situaciones de interaccion y la frecuencia con la
que estos ocurren, de tal forma que resultan Utiles para
conocer la preferencia de los hablantes hacia el uso de un
cédigo u otro en el marco de los sucesos culturales adscritos a 203
sus comunidades®®. La colonizacion del Ngulumapu dio
lugar a la formacion de ambitos de uso%% los cuales se
construyeron en las relaciones de contato entre la sociedad
mapuche y la sociedad colonial, ya sea en espacios que se
encontraban dentro de los limites de las reducciones, o bien,
en aquellas areas de pleno control y dominio wigka.

En el gréfico 2 y 3 se observan las preferencias de uso
del mapuchedungun en los ambitos de la comunidad de
Uniimew y Tranantue respectivamente. Los ambitos de uso
estan graduados secuencialmente, desde aquellas actividades
rituales mapuche (1, 2, 4) en un extremo, hasta aquellas
instituciones socioculturales introduc idos por la cultura
occidental-chilena en el otro extremo (9,10). En la parte central
se encuentran aquellas que tienden a acercarse &
hipotéticamente- a alguno de los extremos, dependiendo del
nivel de incorporacién del evento en la comunidad.

3% Al do Ol at e y Mar i o Bernal es, oVari eda
interacci - n. ¢mbitos de uso y Actitudes
Boletin de Filologiad9:2, Santiago, 2014. pp. 18213.

351 Podemos comprender como nuevos ambitos de uso a las

reuniones de apoderado, reuniones de comunidad, actos escolares,

entre otros.



Gréfico 2: Unimew: Ambitos de uso del mapuchedungun

Uiimew: eventos donde se habla mapudungun
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Gréfico 3: Tranantue: Ambitos de uso del mapuchedungun

Tranantue: eventos donde se habla mapudungun
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Més que enfocar el analisis en el destalle en los
ambitos sefialados, se puede evidenciar un mayor uso del
mapuchedungun en Ufiimew que en Tranantue. Aunque en el
caso de los ambitos 1 y 2 debe ser tomado con cautela, dado a
gue el ngillatun se realiza cada 4 afios y los machitun solo
esporadicamente, que en el caso de Tranantue, esta casi
extinto. A medida que nos acercamos al otro extremo el uso
de la lengua mapuche parece haber dado paso al castellano.
Las causas de esta realidad pueden ser mdltiples, sin



embargo, la mas relevante se vincula con procesos histéricos
de hegemonizacién, estigmatizacion y precarizacion
provocados por el colonialismo chilen o durante todo el siglo
XX, lo que se discutira en los siguientes apartados.En cuanto
a los ambitos y el uso del castellano, en el gréafico 4 y 5, se
presenta la frecuencia de uso en los mismos eventos que para
el mapuchedungun. En Ufiimew parece existir un a alternancia
del castellano con la lengua mapuche en aquellas instituciones
socioculturales propias, probablemente, la comunicacion entre
los hablantes es en este cédigo, sin embargo, al momento de
hablar con los monolingiies del castellano, la interaccion se da
este idioma, cuyo uso aumenta conforme se va acercando a las
instituciones de hegemonia chilena. En el caso de Tranantue,
las percepciones de los participantes son categoéricas para el
uso del castellano, pues hay un predominio pleno en los
ambitos 2, 3, 4,5, 6, 7, 8, 9, 10.

Grafico 4: Ambitos de uso del castellano en Ufiimew

Ufimew: eventos donde se habla castellano
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Gréfico 5: Ambitos de uso del castellano en Tranantue

Tranantue: eventos donde se habla castellano

pBHYBPRRSYE

Aparentemente, el uso del mapuchedungun esta
levemente méas vigente en Uiimew que en Tranantue. En esta
Gltima comunidad se vislumbra wuna situacion de
desplazamiento, acentuado por un quiebre en la transmision,
el posicionamiento del castellano en los espacios cotidianos e
intimos, lo cual hace que se haya transformado en la lengua
de uso cotidiano, salvo en el caso de algumos agentes,
principalmente ancianos y ancianas, muchos de los cuales
tampoco traspasaron la lengua a sus hijos y nietos.

Para entender estos resultados, es necesario recurrir a
la historicidad de las comunidades, cuyos antecedentes seran
expuestos a contnuacion.

Historia y territorios

La comunidad Andrés Caniullan de Ufiimew se
configura como oOreducci-nd6 hacia col
Segun consta en los registros del Titulo de Merced (TM) N°
790, el 27 de febrero de 19180 este 0
Comision de Titulos de Merced, para justificar la posesion de

sus dominios en el territorio de 0Gi
reconocer?2a 730 hect8reas para Caniu
personas de su {familia} reducci - n

geopolitica, los geomensores harian entrega del Titulo



definitivo el 18 de diciembre de 1901352 fecha que marca
formalmente el ingreso del colonialismo chileno a este
territorio.

Dado los antecedentes de la memoria histérica,
Ufiimew tiene sus cimientos bajo la estructura de lof. Es decir,
se conformé como una unidad territorial, cuya estructura
sociopolitica se sustentd en las formas de gobierno mapuche. 207
De tal manera, esta comunidad cre6 una identidad territorial
lo suficientemente consolidada al momento de producirse la
invasion civico-militar chilena en el proceso de Ocupacion. Es
por ello que al momento de producirse la Radicacién el lof fue
confinado en un solo TM, el que, pese a reducir, delimitar y
cercenar el espacio fisico, no dividié ni dispersé a familias que
la constituian, las que permanecieron lideradas por Andrés
Caniullan, su logko.

Por su lado, la génesis de la reduccién de Tranantue
se remonta tan solo cuatro afios antes que Ufimew. En este
caso, el ocaciqgued Bartolo Levimil ]
Huecho Llanquihuen, sus dos testigos, se presentaron el 3 de
diciembre de 1896 ante la Comisién presidida por Leoncio
Rivera. Al transcurrir poco méas de un afio, el 22 de diciembre
de 1897, la entidad colonial reconoceria tan solo 148 hectareas
a los cuatro troncos familiares representados por Levimil 353

Sin embargo, la memoria histérica remonta los
origenes del lofche de Tranantue hacia casi cuatro décadas
antes, esto es entre 1860 y 1870. Tranantue se fundd tras la
llegada de cuatro grupos familiares, provenientes de
diferentes territorios. Las causas de esta migraciéon
obedecieron a la irrupcion y presion de las fuerzas militares
de la Ocupacion. El asentamiento se produjo gracias a la
autorizacién del logko Tragomil Toro de Panko, quien
gobernaba estas tierras quedando politicamente sujetas a su
influencia.

Aun cuando casi todas las familias se integraron a los
diversos espacios de cohesion socigerritorial, la Radicacion
|l os separ - 0l egal mente6 de Panko y d
entregando un TM propio, r ompiendo asi con los cédigos y
principios de gobernabilidad mapuche. Asi mismo, la
cohesion interna no se fragué de manera compacta. Esto, dado
que el origen familiar (kipan) y territorial (tuwin) de las

352 VVer Titulo de Merced N° 790, Comunidad Andrés Caniullan,
Archivo General de Asuntos Indigenas, CONADI, Temuco.
353 Ver Titulo de Merced N° 448, Comunidad Bartolo Levimil,
Archivo Gen eral de Asuntos Indigenas, CONADI, Temuco.



familias de Tranantue eran disimiles, lo que implica ba formas
diferenciadas de relacionarse, entre ellos y con el mundo
natural y espiritual (az), asi como también una manera propia
de interpretar la realidad.

Si bien, ambos territorios tienen su génesis antes de la
ocupacion definitiva del Pais Mapuche, las configuraciones
obedecen a carriles histéricos propios, los que condicionaron 208
sus dindmicas y articulaciones durante todo el siglo XX. Asi,
se puede afirmar que al producirse la Ocupacion, el lofche
(comunidad humana) de Ufiimew tenia una cohesién social
interna y una estrecha relacion de pertenencia socioterritorial
con su mapu (tierra), dada su constitucion histérica. A
diferencia de Tranantue, cuya conformacion tardia,
dependencia politica y contradicciones particulares, no habian
permitido la formaci 6n de un territorio cohesionado.

La influencia de los espacios civilizatorios

La colonizacion chilena del Ngulumapu trajo consigo
la instalaciéon de nuevos sujetos y agentes. Lo anterior llevé a
un proceso de reterritorializacion, generando redes vy
relaciones entre los actores que comenzaron a dar forma a la
Araucania. En este contexto, la cartografia colonial histérica
resulta ser muy Uutil para reconstruir estos circuitos que
perduran en la memoria oral mapuche. Particularmente, la
Carta General de Colonizacion de la Provincia de Cautin de
1916, construida por Nicanor Bolofia, funcionario de la
Inspeccién General de Colonizaciébn e Inmigracién, plasma
gran parte de lo que hasta entonces el Estado habia despojado
a las comunidades y que habia asignado tanto a colonos
nacionales como extranjeros, asi como también las
reducciones mapuche que habia instituido a través de la
entregadelos™ a | os di ferentes oO0caciqueso.

A continuacion, se puede apreciar parte de esta Carta,
correspondiente tanto a Ufimew como a Tranantue
respectivamente:
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1. Carta General de Colonizacion de la Provincia de Cautin de 1916. Recorte
de Carta/ Labranza. Archivo General de La Araucania.



